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چکیده 


«ابوجعفر محمّد بن عیسی بن عبید عْبَیدی» از راویان فعال در عرصه انتقال تراث حدیثی امامیه و 
پُرروایت در منابع حدیثی شیعه است. گفت‌وگو درباره طبقه روایی و تعاملات حدیثی «محمّد بن 
عیسی» به‌دلیل نقش بسیار در اعتبارسنجی روایات وی از قرن سوم پیوسته مورد توجه دانشیان و 
پژوهش گران قرار گرفته است. نخستین خاستگاه گفت‌وگو پیرامون طبقه محمّد بن عیسی بن عبید 
عبارت «نصر بن صباح» - از مشایخ کشی - است که به کتاب «رجال کشی» و به دنبال آن به 
«رجال نجاشی» راه یافت. سخن وی چالش جدی را در تعامل حدیثی گسترده محمّد بن عیسی با 
«حسن بن محبوب» و «یونس بن عبدالزحمان» و نیز بهره‌گیری مستقیم وی از امام رضاءاد 
نف آورده است: 

برخی از دانشیان رجال و فقیهان. چنین برداشت کرده‌اند که استثنای ابن‌ولید قمی نسبت به 
محمّد بن عیسی نیز به‌دلیل وجود خلل در طبقه وی بوده است؛ بدین بیان که وی با توجه به 
خردسال‌بودن» امکان عملی نقل از پونس بن عبدالرَحمان را بدون واسطه ندارد. 

در پژوهش حاضر پس از بررسی و تعیین دوره زندگی محمّد بن عیسی بن عبید (ولادت و 
وفات) بر پایه قرینه‌ها به بحث تحمّل حدیث وی از امامان شیعه و داد و ستد حدیثی او با اصحاب 
پرداخته شده است. 

گفتنی است در اين پژوهه به هدف برون‌رفت از چالش‌های موجود پیرامون رابطه روایی محمّد 
بن عیسی در اخذ حدیث. به سه راهکار نوین در تعیین طبقه راوی» روی آورده شده که دستاورد آن 
چنین است: با توجه به قرینه‌های فراوان» هیچ ابهام و خللی در طبقه محمّد بن عیسی وجود ندارد؛ 
بلکه امکان تحمّل حدیث وی از امام رضاثلّة و حسن بن محبوب و یونس اثبات می‌شود. 


۱ استاد سطح عالی مرکز تخضصٌصی حدیث حوزه علمیه قم (حطمع. اطع )4 ۱ تصنه6205). 
۲ دانشسآموخته سطح سه مرکز تخصصی حدیث حوزه علمیه قم(عطمء. آنجصع )ات۰10۱ 4ححصصدطم۱۷) 


۰ 


وازگان کلیدی 


راویان امام رضاءْلّه حسن بن محبوب یونس بن عبدالرٌحمان» طبقه‌شناسی راویان» رجال» علوم 


حدیث 
درامد 


ابوجعفر محمّد بن عیسی بن غبید غْبّیدی» راوی فقالی در عرصه انتقال میراث حدیثی امامیه و 
اربعه و همچنین از حلقه‌های اصلی اتصال طبقه اصحاب امام رضاءثُلة و امامان بعدی به طبقه 
مشایخ کلینی به شمار می‌آید. وی در کتب اربعه از حدود ۱۳۰ نفر نقل روایت کرده است که برخی 
از مشایخ وی مانند یونس بن عبدالرحمان محمّد بن ابی عمیر صفوان بن یحبی» حمّاد بن عیسی. 
احمد بن محمّد بن ابی نصر البزنطی» حسن بن محبوب و عبداللّه بن المغيرة البحلی از اصحاب 
اجماع هستند.؟ همچنین حدود بیست محدث بلندمرتبه همانند علی بن ابراهیم. سعد بن عبداله 
القمی» محمّد بن احمد بن یحیی الاشعری, محمّد بن حسن صفار, احمد بن محمّد بن خالد. احمد 
بن محمّد بن عیسی الاشعری» محمّد بن علی بن محبوب و عبدالله بن جعفر الحمیری از وی 
حدیث شنیده‌اند.؛ بیشتر روایات وی در موضوعات فقهی شیعه است. 

و آثار علمی متعددی از خود بر جای گذاشته که در منابع فهرستی به ثبت رسیده است.* 

با وجود جایگاه چشم‌گیر محمّد بن عیسی در تاریخ حدیث شیعه» در طبقه روایی وی چالش‌ها و 
ابهاماتی وجود دارد که توجه دانشیان رجال و فقه را در قرن‌های مختلف به خود جلب کرده و 
پیرامون آن دیدگاه‌های مختلفی مطرح شده است. 

رسالت نوشتار حاضر بازیاش و کتار هم گناری فریندها و شواهد جهت تحلیل و چالش‌زدای از 
طبقه محمّد بن عیسی بن عبید می‌باشد؛ مسأله‌ای که تاکنون با این گستردگی مطرح نشده و 


روش این پژوهش برای رسیدن به نتیجه نیز نو است. 


۳ اختیار معرفة الرجال. ص۵۵1 ش ۰.۱۰۵۰ 

>. در برنامه دراية النور (محیط: اسناده سربرگ راوی) با جست‌وجوی محمّد بن عیسی بن عبید می‌توان در 
قسمت‌های «روی عن» و «روی عنه» به آین‌گونه آمار دست یافت. 

۵ رجال النجاشی» ص ۳۳۳, ش1٩۸.‏ 


۰:۷ 
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الف) مبانی و روش پژوهش 

در این پژوهش از روشی نوین استفاده شده که نیازمند تبیین است. همچنین با دکر مبانی 
تحقیق, خوانندگان» بهتر می‌توانند روند پژوهش را دنبال کنند. 

چیستی طبقه راوی 

در فرآیند اعتبارسنجی حدیث. گفت‌وشنود پیرامون مرزبندی و ساماندهی طبقه راویان» نمود 
خش فیرش یام کت رز فورا رای اخادش قعا عطق رای ی احرار نخان ارتاط میان 
شلسله راویان سنب بسیار کارآمد. است: 

ريشه واژه طبقه» یعنی «طبق» در لغت به‌معنای قراردادن چیزی است بر روی شیء مانند خود. 
به گونه‌ای که او را بپوشاند." 

تعاریف مختلفی برای معنای اصطلاحی این واژه در علوم حدیث ذکر کرده‌اند؛ از جمله می‌توان 
به تعریف سیوطی" اشاره کرد که مورد پذیرش برخی عالمان حوزه حدیثی حلّه و شهید ثانی قرار 

الط فی الاصطلاح: عبر عن جاعة اشترکوا فی لسن لقاء اْشایخ؛ 


لته برخی از داتفتبان معاتر: کف رف وق را قرغ از استر اک سین راوبان مان کردماین 

به‌طور چکیده از مجموعه تعاریف می‌توان طبقه راوی را این‌گونه بازنمایی کرد: شناخت تقریبی 
عصر ففقالیت‌های حدیثی راوی در دو دوره تحمّل حدیث (زمان علم آموزی) و ادای تحدیث 
(آموزش اندوخته‌ها به‌نسل‌های پسین) 

یکم. گونه نخستین را در کتاب‌های رجال برقی» شیخ صدوق " و شیخ طوسی می‌توان یافت. 
اهتمام این دسته از کتاب‌ها به بیان و معزفی طبقه راوی است که محور را معمولا بر پایه ارتباط 
راویان با امامان شیعه قرار داده و ایشان را به‌عنوان اصحاب ائمهشة ذکر کرده‌اند.۱۱ 


۲. معجم المقاییس اللغة ج۲. ص4۳۹: طبِق. و هُوَ یل علی وضع شیء مبسوط علی مثله نی بغطیه. 

۷ تدریب الراوی ج۲. ص۹۰۹: وم تقازبوا فی لسن و الاسناد آو فی الاسناد فقط پآن یکون شیوخ هذا هم شیوخ 
الاخر. آوقاربوا شیوخ 

۸. الرعاية فی علم الدراية. ج۱ ص‌۳۸۸. 

٩‏ بحوث فی مبانی علم الرجال. ج۱. ص ۱۸۲: نظرية الطبقات: هو تحزّی معرفة طبقة الراوی» عن طریق الراوی و 
المروی عنه. و من نم پشخص الفترة الزمنية التی بدء بتحمّل الرواية. کما یشخص بذلك فترة بروزه کنجم فی 
سماء الرواية و التحدیث و انتهاء الی آحر فترة عاش فیها الراوی» و بتشخیص ذلك ینجم منه معرفة عدّة جهات فی 


1:۸ 


دوم: در اختیار قراردادن قرینه‌هایی در راستای تعیین طبقه راوی," فراتر از ارتباط با 
معصومان ّْ است که نمود بارز آن» در رجال کشی و رجال نجاشی مشاهده می‌شود. 

سوم: بیان طبقه بر اساس ذکر استادان و شاگردان راوی است که پایه‌گذار آن. مرحوم محمّد بن 
علی اردبیلی (م۱۱۰۱ق) در کتاب «جامع الزواة و ازاحة الاشتباهات عن الطرق و الاسناد» می‌باشد. 
آیت‌الله خویی (م۱۶۱۳ق) در کتاب «معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواة» به تکمیل این 
شیوه پرداخته است. 

چهارم: بیان طبقه راویان بر پایه شماره‌گذاری است. نقطه آغازین این روش, توستط مجلسی اوّل 
طبقه از راویان دست یافته است. 

عد از ایشان» سید علی اصفر جابَقی بروجردی (۱۳۱۲ق) در کتاب «طرائف المقال فی معرفة 
طبقات الرجال»* به تکمیل این شیوه همّت گمارد. البته مرحوم آیت‌الله بروجردی (م۱۳۶۰ش) با 
وی گنای ورن کش یی یی رام انم موم اکتا ریت کرد که بت 

کقفتی ات کف قرا هت طیقه یک زار اس توازی تایح گیری ق موضو انش بی هدقن ارفا 
تحریفات تشخیص قلب در سند (جابه‌جایی نام راوی» تشخیص هویت واقعی راویان همنام در 


۰ شیخ صدوق (۳۸۱ق) دارای کتاب رجالی. تحت عنوان المصابیح بود. این کتاب. پانزده «مصباح» داشت که 
فهرست اسامی رویان از هر یک از معصومانْ. ذیل یک «مصباح» آمده بود. در مصباح پانزدهم نیز فهرست 
اسامی اشخاصی که دارای توقیع بودند. وجود داشت. (رجال النجاشی» ص ۳۹۰. ش۱۰24) 

۱ ناگفته نماند که گاهی در متابع طبقات‌نگاری شاهد توثیق و تضعیف راویان نیز هستیم. نمونه گویای اين رفتار را 
در رجال شیخ طوسی می‌توان مشاهده کرد. 

۳ در این شیوه برای شناسایی طبقه راوی از چهار راهکار استفاده می‌شود: تعیین روایت راوی از معصوم خاص» 
اشاره به شاگرد راوی مورد نظر. ذکر تاریخ ولادت و وفات (در حد امکان) و ذکر نسب کامل راوی تا جایی که 
شناحت عصر حیات راوی قابل تخمین باشد. 

۳ روضة المتقین فی شرح من لا بحضره الفقیه» جع ص ۲۲۳. 


خود را معزفی کرده و سپس به ترتیب. رجال طبقه‌های بعدی تا طبقه سی‌ویکم (که شامل صحابیان رسول 
خداست) را ذکر می‌کند. (طرائف المقال» ج۱. ص ۲۲) 

۵. اطلالة علی الرجال و الحدیث» ص!1 ۲. 

7.ن.ک: درس‌گفتارهای رجال استاد سید محمّدجواد شبیری زنجانی. جلسه 1 ۲. 
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آسناده تعیین دقیق نام معصوم. کشف مذهب راوی» شناخت دقیق‌تر تعاملات حوزه‌های حدیثی؛ 
بازسازی آسناد تعلیقی و عطفی اشاره کرد.۷ 

۴۲ پیشینه بحث از طبقه روایی محمّد بن عیسی بن عبید 

شاید نخستین خاستگاه گفت‌وگو پیرامون طبقه محمّد بن عیسی بن عبید. عبارت نصر بن صباح 
از مشایخ کشی ‏ باشد که به کتاب رجال کشی راه یافته است. نصر بن صباح در اين گزارش» 
ظبقه مححد رن عیسی, را نی قتناسمائد: 


وی م2 


قال تَصر بْ الصََاح: ان مد بنَ عیسّی بن عَبیده من صغار من یروی عَنِ 
ابن حبوب فی السن."" 
امّا گزارش نجاشی از سخن نصر بن صباح بدین‌گونه است: 
ی ج ,و 29 0 
قال ابوعمرو الکشیّ: تَصرٌ بنْ الصَبَاح یقول: ان مد 
یقطین آصعر فی السنٌ آن بروی عن ابنمحبوب. ۲ 
نهادن این دو گزارشء عامل تردید جدّی در شناخت طبقه محمّد بن عیسی شده است. 
افزون بر دو عامل پیش‌گفته. رویکرد عملی «محمّد بن حسن بن احمد» معروف به ابن‌ولید 
قمی (م۳۴۲ق) در تعامل با احادیث محمّد بن عیسی نیز قابل توجّه است. وی احادیث منفرد او را از 
کتاب‌ها و احادیث یونس بن عبدالرحمن استثناء کرده است. به نظر می‌رسد برخی از دانشیان 
رجال و فقیهان بر این باور بوده و چنین برداشت کرده‌اند که استثنای ابن‌ولید به‌دلیل ابهام در طبقه 
محمّد بن عیسی بوده است؛ بدین بیان که وی با توخه به خردسال بودن» امکان عملی نقل از 


۷ درباره فوائد طبقه‌شناختیء ن.ک: وصول الاخیار. ص ۱3۱؛ علم طبقات المحدئین اهمیته و فوانده. ص ۷۱ تا 
٩‏ اطلالة علی الرجال و الحدیث. ص۷ و۸؛ مقاله الطبقات و اثرها فی الحدیث الشریف. حسن کریم ماجد 
الرییعی, مجّه علوم الحدیث, العدد ۰۲۳ محزم و جمادی الًخرة ۱2۲۹ ص ۳۲. 

۸. اختیار معرفة الرجال» ص ۰۵۳۷ ش۱۰۲۱. 

٩‏ رجال النجاشی. ص ۰۲۳۲ ش۸۹۱. 

۰ رجال النجاشی». ص۳4۸ ش۹۳۹: و کان محمّد بن الحسن بن الولید یستثنی من رواية محمّد بن احمد بن 
یحبی ما رواه... عن محمّد بن عیسی بن عبید باسناد منقطع؛ و ص ۰۳۳۳ ش۸۹: و ذکر ابو جعفر بن بابویه عن 
بن‌الولید اه قال: ما تفزد به محمّد بن عیسی من کتب پونس و حدیثه لا یعتمد علیه؛ فهرست کتب الشيعقه 
ص0۱۲ ش ۸۱۳: و قال محمّد بن علی بن الحسین: سمعت محمّد بن الحسن بن الولید رحمه الله بقول: کتب 
یونس ای هی بالروایات کلّها صحیحه یعتمد علیها الا ما ینفرد به محمّد بن عیسی بن عبید و لم یروه غیره. فائه 
لا یعتمد علیه و لا یفتی به؛ و ص۰۲ ش ۱۱۲: محمّد بن عیسی بن عبید الیقطینی» ضعیف. استثناه ابو جعفر 
ابن‌بابویه من رجال نوادر الحکمة و قال: ۷ اروی ما یختص بروایته. 


یونس بن عبدالرحمان را بدون واسطه ندارد. برخی از دانشمندان مانند ابن‌داوود"" (زنده در ۷۰۷ق)» 
مجلسی اوّل " (م۱۰۷۰قق) میرزا ابوالقاسم نراقی ۳ (م۱۳۱۹قی)» مامقانی ۴ (ع۱۳۵۱ق) و سید کاظم 
حایری*" دلیل استثنای ابن‌ولید را همان سخن نصر بن صباح شمرده‌اند. به‌عنوان نمونه» ابن‌داوود 
در فرازی از سخن خویش چنین می‌گوید: 

آقول: لا یَستلزمٌعََم الاعتماد عل ما تفر به مد بنْ عیسی عن یو 
الط ز مد بن عیسی؛ بواز آن یکون ال فی لك آمز انز کصّر السن 

لْتَضی للواسطة ییاقلا تنافی بَیَقول ابن‌بابویه و ول من دام" 
گفت‌وگو درباره طبقه محمّد بن عیسی از قرن سوم پیوسته - ولی نه به‌شکل مستقل - مورد 
توجه دانشیان و پژوهش‌گران قرار گرفته است. برخی همانند محمّد اسماعیل خواجویی" 
(م۱۱۷۳ق)» شیخ عبدالنبی کاظمی" (م۱۲۵۰ق)» سید محمدباقر شفتی"" (م۱۲۱۰ق)» میرزا حسین 
نوری " (م۱۳۲۰ق)» محمّدحسن مازندرانی " (۱۳۳۵ق)» شیخ عبدالّه مامقانی"" (م۱۳۵۱ق)» 
آیت‌الله خویی ۳" (۱۶۱۳ق) و سید محمدرضا سیستانی*۳ با نگاشتن رساله مستقل یا اختصاص‌دادن 


مدخل ویژه به ترسیم محدوده زمانی فعالیت‌های روایی وی پرداختند 9 برخی دیگر مانند نوه شهید 


۱ الرجال. ص۵۰۹ ش۵۹. 
۲ روضة المتقین فی شرح من لا بحضره الفقیه. ج ص. 
۳ شعب المقال فی درجات الرجال ص ۲۱۷. 

> تنقیح المقال فی علم الرجال (رحلی). چ۲۳. ص۱۹۹ 

۵ مباحث الاصول, القسم الثانی» ج۲. ص۳۸۸. 

7 الرجال ص۰۹ ش۵۹». 

۷ الفوائد الرجالیّف ص۸۲ تا .۸٩‏ 

۸ تکملة الرجال ج۲ ص44 تا 47۱. 

1717 الرسائل الرجالیْة ص 12۰ تا‎ ٩ 

۰ مستدرك الوسائل, الخاتمة ج>. ص۱۳۷ ۱۵۱. 

۱ نتیجة المقال فی علم الرجال ص۳٩۵‏ تا 1۰۶. 

۲ تنقیح المقال فی علم الرجال (رحلی)؛ ج۰۲ ص ۱۷ تا ۱۷۰. 
۳ معجم رجال الحدیث. ج۰۱۸ ص۱۱۹ تا ۱۲۲. 

قبسات من علم الرجال» ص14 تا ۵۱۷. 


5۱ 


وا وواموزو! 


کدراند 


‌ 
رس 
۳ 


تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


ثانی"" (م۱۰۳۰ق) و شیخ محمّد هادی مازندرانی"" (م۱۱۲۰ق) با مطرح‌کردن این موضوع در میان 
نوشته‌های فقهی و حدیثی خود به‌گونه مفصل به آن توجّه کردند." 

بزرگان شیعه با توجّه به‌شرایط زمان خود. زمینه‌های تحقیقات رجالی را به بهترین وجه. 
امکان‌پذیر کردند. باید اذعان داشت که بدون آن گنجینه‌های گران‌بهاء هیچ تحقیق سودمند و 
بائمری انجام‌پذیر نیست. امّا با نظرداشت این واقعیّت که ابهام در طبقه محمّد بن عیسی بن عبید, 
گستره وسیعی از احادیث را که بیان‌گر ارتباط حدیثی وی با امام رضایثّة. حسن بن محبوب و 
یونس بن عبدالرحمان می‌باشد. در بر گرفته است و چهبسا به نادرستی این مجموعه بینجامد. به 
همین منظور هنوز پرونده علمی بحث شناخت طبقه محمّد بن عیسی گشوده و قابل پیگیری است. 

۴ راهکارهای نوین پژوهش حاضر در تعیین طبقه راوی 

پژوهش حاضر با هدف برطرف‌کردن چالش در تعیین طبقه راوی» به سه راهکار نوین در 
گردآوری قرینه‌ها روی آورده است"" که می‌توان از آن به‌عنوان الگو برای راویان دیگر بهره برد: 

۳ شأنیت راوی جهت مخاطب واقع‌شدن با امامُة يا مشایخ 

گفت‌وگوی علمی میان راوی با امام يا مشایخ خوده بدین معناست که وی از جهت سن و رشد 
علمی در حد قابل قبولی قرار دارد که از یک سو شأنیت مخاطب واقع‌شدن را دارا بوده و از سوی 
دیگر گزارش ملاقات خود به‌همراه دقیق‌ترین داده‌های داد و ستد شده را به نسل‌های پسین انتقال 
می‌دهد. باید توجّه داشت که در این موضوع» فاصله سنی میان دو نفر قابل طرح نیست. این دست 
از قرینه‌ها در بین احادیث راوی» به شناخت و تحدید طبقه او کمک شایانی می‌کند. 

۳ بررسی عباراة السند در تعاملات حدیثی راوی با امامة یا مشایخ 


در بحث‌های پیراسندی» با واژه‌هایی برخورد می‌کنيم که در مقام معرفی راوی» بیان حالات 
راویان و چگونگی دریافت حدیث سخن می‌گویند. راویان. افرادی هستند که تحمّل حدیث توسّط 
آنها صورت می‌پذیرد و در دانش رجال از حالات» طبقه, توئیق و تضعیف ایشان سخن به‌میان 
می‌آید. در میان سند. افعال با حروف یا ترکیب‌هایی از فعل و حرف مانند «قال: حدتنی» و «قال: 


0 استقصاء الاعتبار ج۰۱ ص۷۱ تا ۸۶. 

1 شرح فروع الکافی» ج۰۱ ص ۱۱ تا ۰۷۵ 

۷ به‌زودی مقاله‌ای با عنوان: پارادايم حاکم بر شکل‌گیری نظرات پیرامون محمّد بن عیسی بن عبید در انديشه 
فقیهان شیعه؛ از سوی نگارندگان انتشار خواهد یافت که به‌تفصیل به بازخوانی دیدگاه‌های فقها پرداخته است. 

۸ بن‌مایه این بحث از درس‌گفتارهای پراکنده استاد سید محمّدجواد شبیری زنجانی در اوائل دهه هفتاد گرفته 


شده است. 


۲ 


آخبرتی», «عن» «قال: قرأت علی» وجود دارد که نه‌تنها پیونددهنده نام راویان به هم هستند, 
واژگان با عنوان «تعابیر واسطه» یاد می‌شود. 
تعابیر واسطه ر می‌توان از زاویه‌های مختلف تقسیم‌بندی و معیار تقسیم‌بندی در این پژوهه. 
چگونگی ارتباط راوی با معصوم یا استاد خویش از منظر نقل روایت مستقیم و غیر مستقیم است. از 
همین منظر می‌توان اين رابطه را به سه دسته تقسیم کرد: 
یکم. الفاظی که به صراحت دلالت بر حضور راوی در نزد امام یا استاد خود می‌کند؛ مانند: 
عن زاره بن آعن قال: سمعت آبا عبدال شاه یقول..۳۱ 
عن زرارة قال: نی ابو جَعقراشّ...۰* 
دوم. الفاظی که بر حضور راوی نزد امام يا استاد ظهور دارد؛ مانند: 
ره 
ی 
روی زرارة عن ابی جعفر ...۶۲ 
سوم. تعابیر واسطه‌ای که بر روایت مستقیم» صراحت و ظهور ندارد؛ مانند: 
عَنْ ژرارة بن آعينَ قال: قال ابوعبداله و .2۳ 
عن زُرارةٌ قال: کانْ اب وجَع ره یقول:..۶ 
گفتنی است که در شناخت طبقه راوی و میزان روایت او از امام يا استاده در گام نخستین باید به 
تعابیر واسطه‌ای که صراحت داشته يا نشان گر روایت مستقیم است. توخه شود. در گام بعدی با 


درنگ در تعبیرهای صریح به تفسیر دیگر واژه‌ها و عبارات پرداخته می‌شود.*؟ 


٩‏ الکافی» ج۱ ص ۸۲ ح. 

۰ الکافی» ج. ص۰۳1 ح۲. 

۱ الکافی» ج۰۱ ص۰۷۱ ح۱۱. 

۲ من لا یحضره الفقیه ج۱ ص ۰۲۰۷ ح1۲۰. 
۳ الکافی» ج۱. ص ۳2۲ ح۲۹. 


>> الکافی» ج۲» ص۱۹ ح. 


۵ برای توضیح بیشتر درباره تعبیرهای واسطه. ن.ک: مقاله نقش تعبیر واسطه در معجم رجال, مجّه ره‌آورد نور, 


شماره ۰1۷ تابستان ۱۳۹۸ و شماره ۰1٩‏ زمستان ۰۱۳۹۸ 


۳ 


وا دزی مرن و 


‌ 
رس 
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تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


۳ ارزیابی داد و ستد حدیثی راوی بر پایه آسناد 

یکی از داده‌های ساده و فراموش‌شده پیرامون داد و ستد حدیثی راویان» اطلاعات موجود در 
آسناد است که می‌توان آنها را به دو بخش تقسیم کرد: 

یکم. اطّلاعات پرتکرار و اطمینان‌آور: اگر سندی در آسناد کتاب‌های حدیثی به‌میزان فراوان 
تکرار شده باشد. پژوهش‌گر به‌درجه‌ای از اطمینان می‌رسد که در اين سند نه‌تنها خللی پدیدار 
کشت بلکه خکا نت گر یک وانطه روای دزست مان احزای ساسا این روز اطلاعات بقعراز 
و اطمینان آور می‌تواند در طبقه شناختی راویان تأثیر شایان توجهی بگذارد. 

به‌عنوان نمونه: در اسناد کتاب کافی 21۶ بار با عناوین معیارء سند زیر تکرار شده است: غُل* 
بنایراهیم عن مُحَمّد بن عیستی بن ید عن یونس بن عبدالرزحمان تا معصوم. تکرار فراوان این 
سند» باعث تحکیم اطمینان» به درستی ارتباط روایی بین افراد مذکور می‌شود. 

دوم: اطلاعات کم‌تکرار و غیر قابل اطمینان: به گاه جست‌وجو در آسناد کتاب کافی رابطه 
روایی: «علی بن ابراهیم عن آبیه عن مُحَمدٍ بن عیسی عن یونس.»"* دیده می‌شود. با توجه به 
مشهوربودن همه راویان مذکور در اين بخش از سند و درنگ در فراوانی رابطه «علی بن ابراهیم 
ن مُحَمٍّ بنی عیسی غن یونس» بدون حضور پدر علی بن ابراهیم» این نتیجه حاصل می‌شود که 
اطّلاعات موجود در این سند کم‌تکرار غیر قابل اطمینان است.۷؟ 

ب) تحلیل داده‌های طبقه‌شناختی محمّد بن عیسی بن عبید 

پیش از این گذشت که رابطه روایی محمّد بن عیسی - در پرتو ابهامات طبقه‌شناختی با حسن 
بن محبوب و یونس بن عبدالرحمان و نیز امام رضاءُة موجب تردید جذی واقع شده است. 

با توّه به راهکارهای نوین پیشگفته برای از میان برداشتن چالش‌هاء در سه بخش به تحلیل 
طبقه محمّد بن عیسی می‌پردازيم: 

بخش نخست: تخمین دوره زندگی محمّد بن عیسی بن عبید (ولادت و وفات) 

بخش دوم: تحمّل حدیث محمّد بن عیسی بن عبید از آمامان شیعه 

بخش سوم: داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی بن عبید با اصحاب 


1 این رابطه روایی تنها دو بار در کتاب کافی ذکر شده است؛ ن.ک: الکافی. ج۳ ص ۰۱۳۵ ح۱ و ص۱ ۰۱۳ ح۲. 
۷ هنگام مراجعه به نسخه‌های کهن از کتاب کافی دريافتيم که عبارت «عن ابیه» به اشتباه در سند اضافه شده 
است. ن.ک: الکافی (دار الحدیث) ج۰۱ ص۱۵۱ پاورقی .٩‏ 
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۱. تخمین دوره زندگی محمّد بن عیسی بن عبید (ولادت و وفات) 
از مهم‌ترین موّلفه‌های شناخت طبقه, تحدید و ترسیم بازه زمانی حیات راوی است. در زمینه 
ولادت و وفات محمّد بن عیسی» اطلاعات کافی در منابع اعتبارسنجی شیعه وجود ندارد. به همین 
منظور در این پژوهه با یافتن قرینه‌ها و تحلیل آنها به گمانه‌ای در بیان بازه زمانی حیات وی - 
تاریخ ولادت و وفات - دست یافته‌ایم. 
۱ گمانه تاریخ ولادت محضد بن عیسی 
هیچیک از منابع رجالی و تراجم: به تاریخ ولادت محمد.بن عیسی اشاره نکرده‌اند؛ اما با چینش 
قرینه‌های اثرگذار زیر به‌همراه تحلیل و تبیینی که پس از آن خواهد آمد. محدوده ولادت این راوی 
والامقام نمود روشنی می‌یابد. 
قرینه اوّل: عبدالّه بن جعفر حمیری از قول محمّد بن عیسی نقل می‌کند که در سال ۱۹۸ 
هجری قمری در مکه از ابراهیم بن عبدالحمید تحمل حدیث کرده است.** 
قرینه دوم: همو گزارش کرده است که محمّد بن عیسی در سال ۱۹۸ هجری قمری به 
فراگیری حدیث از عبدالله بن میمون قذاح پرداخته است.*۶ 
قرینه سوم: گزارش دیگری از عبدالله بن جعفر حمیری در دست است که بیان گر تحمّل حدیث 
از سوی محمّد بن عیسی در سال ۲۰۱ هجری قمری از عبدالّه بن ابراهیم بن ابی عمرو غفاری 
می‌باشد."* این ارتباط روایی در فهرست شیخ طوسی به‌گونه زیر آشکار شده است: 
عبداله آبن ابراهیم]: عبدالّه بن ابراهیم الغفاری؛ له کتابٌ. آخبرتاالذکوران 


هس 


عن د بن علیْ بن اْسَینِ عن آبیه و مد ابنا حَسَن ی محمد بن امن 


۰ 


الصا عن محمِّ بن عیسی عن عبداله بن |براهیم 
قرینه چهارم: محمّد بن عیسی در سال ۲۰۳ هجری قمری گزارش‌گر پاسخی است که 
امامِةٍ به نامه ام ولد عیسی بن علی بن یقطین به نام چشف - که درباره مسأله‌های فقهی مرتبط 


با ازدواج دخترش پرسیده بود - فرمودند.۲" 


۸ قرب الاسناد. ص ۰۱۵ ش1>. 
٩‏ قرب الاسناده ص۰۲۰ ش ۰1۷ 
۰ الاصول الستة عشر. ص ۰۱۲۲ 
۱ فهرست کتب الشیعة. ص۲۹۲ ش۳1. لازم به ذکر است که این سند را با رفع تعلیق و تصریح به ضمایر آن 


آوردیم. 


وا دآ دای مرن و 


# 
رس 


تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


یکی از عوامل تأثیرگذار در شناخت بازه زمانی فتالیت حدیثی راوی» شروع تحمل حدیث اوست. 
یرنه تباید کت که وان فییی ‏ ای هون حز ی کین ماه فیوی اساضا کیره 
بحث در نگاشته‌های درایه‌ای عامّه به تفصیل مشاهده می‌شود. منابع دانش درایه در میان عامّه. 
ملاک‌های سنی مختلفی را جهت آغاز تحمّل حدیث از پنج سال"* به بالا پیشنهاد کرده‌اند. اهل 
کت خی ان ان الک ی اهام شاق بد مالک قرات دادن اه شسق سق نا 
روش‌های پیش گفته. مورد قبول همه دانشیان علوم حدیث واقع نشده است.؟* از نظر آنان, 
برخورداری از قوّه تمیبز بهترین ملاک شروع تحمّل است. اين قوّه برای اشخاص گوناگون به‌دلیل 
تفاوت سطح ادراک‌ها و استعدادها مختلف می‌باشد. منظور از قوّه تمییز آن است که راوی» متوخه 
خطاب شده و واکنش لازم را در مقام تحمّل حدیث انجام دهد"" و یا بتواند بین حدیث و غیر 
حدیث تمایز قائل شود.۲* 


با توخّه به این معیارها به روشنی آشکار است که محمّد بن عیسی بن عبید از سال ۱۹۸ هجری 


بوده آنتت: 
بنا بر آنچه گذشت» تک از عناصر مهم برای تخمین ولادت راوی؛ تعیین محدوده سن برای 
آغاز تحمّل حدیث در بستر فرهنگی شیعی است. به گاه رجوع به ترجمه علی بن حسن بن فضال 


در کتاب نجاشی با پدیده مهمّی روبه‌رو می‌شویم. او از تحدیث بسیاری از احادیثی که از پدر 


۲ تهذیب الاحکام. ج۷. ص01 ش۱۸۲۲: مُحمَد بن الحشن الصَفا عن مُحَمٍّ بن عیسی قال: کُتبت الیه 
خشف مد عیمی بن علی بن یقطین فی سَة ثلاٍ و مین تسال غن تزویج بتتها من الخسَین بن غبید حبزل 
يا میّدی و مولای... 

۳ الالماع» ص 1۲. برخی از عامه همچون قاضی عیاض با استناد به حدیث محمود بن ربیع. آغاز تحمّل حدیث را 
از پنج سالگی می‌دانند: غن محمود بن الژبع. قال: «عقَل من الب ی ال علیه و آله مج مها فی وجهی 
نا ابن‌خمسس سنین من دلو». (صحیح البخاری» ج۰۱ ص۲۲) 

> معرفة نوع علوم الحدیت. ص۱۲۹: ققالّ: کان آهل الکوقة لا یُخرجون آولاتهم فی لب الخدیت صفاز نی 
یستکملوا عشرین من و قال مومی بنْ هارون: هل البَصزة یکبون لعشر بسنین, و آهل الكوقة لیشرین, و آهل 
الشام لثلائین. 

همه النقد قی تطلوم الستیته جن ۲۱۱ ریب الرامی ص2۱ 

1. التقریب و التیسیر ص>۵. 

۷ الرعاية فی علم الدرایة ص ۲۱۷. 


2 


خویش شنیده و تحمّل کرده است. خودداری می کند. دلیل این امر از زبان وی چنین نقل شده 
است: 
به‌آن‌ها در این سن نداشته‌ام» جایز نیست که از جانب پدرم نقل روایت کنم.*" 
اگر بر پایه این سخن» شروع تحمّل حدیث را بین ۲۰ تا ۲۵ سالگی فرض کنیم» می‌توان ولادت 
محمّد بن عیسی را میان سال‌های ۱۷۳ تا ۱۷۸ هجری قمری دانست.** 
۱ گمانه تاریخ وفات محمّد بن عیسی بن عبید 
نگارندگان در هیچ‌یک از منابع مکتوب به‌سال وفات محمّد بن عیسی برخورد نداشته‌اند ۲ امّا با 
قرینه نخست: بررسی در منابع اعتبارسنجی و حدیثی: کشی به گاه سخن از وفات فضل بن 
حرجت ال اج فاردت آن امر عل رَجُلٍ ان من آصحابنا وف 
بالصّدق و الصّلاح و الوَرَع و الب یقال له بوّق البونجانی ری من ری 
راجت عهدی بو. قال: فَائیُ فجّری ذکر الَضل بن شاذان 


مر حور 


ره له فقال مرن : کانٌالقْضل ب به بط دید العلّف و تلف فی اللیلة معة 


2 و سم وی م2 


مر ال مة و سین مر رهد تا له بو ره عرنجت. خانجا فاکیت؛ مد بن اعیت 


و عوجْ و هو لقن و مَعَة ده رَایتهُم 


و هر 


شقن عزونان: ملک ی ِ قالوا: ان آبا مه قد خبس. قال 
کنث رایث بی فقلث: ما اطر؟ قال: قد خلی عنه. قال بورق: فَحَرجث ای مر 


۸. رجال النجاشی. ص۲۵۸ ش۱۷۲: و لم یرو عن ابیه شیئا و قال: کنت اقابله و ستّی ثمان عشرة سنة بکتبه و لا 
افهم اذ ذاك الروایات و لا استحل ان ارویها عنه. 

٩‏ مرحوم مامقانی با اشاره به بعضی از قرائن» سال ولادت محمّد بن عیسی را سال ۱۸۰ق و یا قبل از آن. تخمین 
زده است: فالامارات الم ذکورة تشهد بولادة محمّد بن عیسی فی حدود المثة و ثمانین فما قبلها. (تتقیح المقال فی 
علم الرجال. چ۲. ص۱7۹) 

۰ با جست‌وجوی وازگنی مانند «مات». سنة» و «توقی» در اصول شش‌گانه رجالی شیعهتنها با بزتاب کمی بیش 
از دویست داده رجالی درباره تاریخ وفات راویان مواجه هستیم. 


۷ 


وا دزی مرن و 


‌ 
رس 
۳ 


تحلیل داده‌های طبقه‌شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


من رآی و مَعی کِتابٌ یوم و یل فدخلت عل آبی اه و ره ذلكگ 
الکتات فَقّلتْ آً لت ۱0۳ ریت ار بر ۶ 7 0 


هر و ره 


ورد وود و فان ه دا صَحیمْ یی آن یُعمل به فقلث فَقلت له ال 
ید لمات ی بقرلرن: ها من دعوتك بعَوجدتك علیه با ذکروا عنه: ] قال: 


یا بر شتادان 


لد وَصیَ ابراهیم حبر من وَصی ممٍّ لاله عَلیه را له و أ یقل. جُملتْ فدا 
هگذا کَذبوا علیه. فقال: عم رَحم اه الْضل. قال تور وف فافع 
امْضل قد نوی فی الایام ای قال اب وم اه رَحم اه الفضل. ۱ 


از گزارش پیش رو به‌روشنی برداشت می‌شود که محمّد بن عیسی بن عبید تا زمان رحلت فضل 
بن شاذان در قید حیات بوده است. کشی در گزارش دیگریء اين زمان را سال ۲۰۰ هجری 
خاطرنشان کرده است.۳" 

قرینه دوم: درنگ در سال وفات اساتید و شاگردان: بررسی گزارش‌هایی که سال وفات بعضی از 


تاقوا وان 


محمّد بن عیسی بن عبید را در خود جای داده است. می‌تواند به‌عنوان قرینه و 


یونس بن عبد الرحمن اما 


سا سا 


0 
۳3 
3 

محمّد بن 
0 
6۰ 
مه 


احمد بن محمّد بن خالد 


3 
حماد بن عیسی الجهنی ۳۰۹ محمّد بن حسن صفار ۳۹۰ 


صفوان بن یحیی البجلی ۳۹۰ 1 


3 عبدالله بن جعفر زنده در 


الحمیری زد ان 


۱ اختیار معرفة الرجال. ص۵۲۷ ش ۰۱۰۲۲ 
۲ اختیار معرفة الرجال. ص۵۶۳. ش۱۰۲۸: و کانّ هذا التَوقیعٌ بعد موت لفْضل بن شاذان پشهزین فی سَنَذ 


۳ در صفحات بعد به بررسی قرائن گوناگون پیرامون سال وفات یونس بن عبدالرحمان پرداخته خواهد شد. 


۶ رجال 
۵ اختیار 
7 رجال 
۷ رجال 
۸ رجال 


لنجاشی» ص ۰۷۷ ش ۱۸۲. 

معرفة الرجال» ص ۰۳۱۷ ش ۵۷۲: عاش الی وَقت الضاءته و وفی سنا تسع و یلتین. 
لنجاشی. ص۳۵۶ ش۹4۸. 

لنجاشی» ص۱۹۸ ش>۵۲. 


لنجاشی» ص ۰۲۱۹ ش۵۷۳: قدم الكوفة سنة نیف و تسعین و متتین. 


۸ 


محمّد بن ابی عمیر زیاد ۷ سعد بن عبدالله القمی (ورضا 
زنده در 


محمّد بن سنان الزاهری ۷۳۳۰ علی بن ابراهیم ۷ 


احمد بن محمّد بن آبی نصر ۳۳۳۳۱ 
البزنطی 
حسن بن محبوب ۷۳۳۶ 


برون‌داد جدول پیش رو این است که محدوده رحلت اساتید محمّد بن عیسی بن عبید بین 
سال‌های ۲۰۸ تا ۲۲۶ قرار داشته و محدوده وفات شاگردان وی بین سال‌های ۲۷۶ تا ۳۰۷ 
می‌باشد. به‌نظر می‌رسد با توجّه به‌میانگین سال وفات در این جدول و پیوست گزارش کشی 
می‌توان بین سال ۲۱۰ تا ۲۹۵ را برای وفات محمّد بن عیسی بن عبید در نظر گرفت. تأل در 
سال وفات راویان هم‌عصر و هم‌طبقه وی» بر درستی این انگاره تاکید می‌ورزد: 
نام راوپان هم‌طبقه سال وفات 
سهل بن زیاد الادمی زنده در ۲۹۲۵۵ 
احمد بن الحسن بن علی بن الفضال ۳۳۹۰ 
فضل بن شاذان ۷۳ 
محمّد بن الحسین بن ابی الخطاب ۳۹ 


.٩‏ اختیار معرفة الرجال. ص۵۳۷, ش۱۰۲۳. 
۰ رجال النجاشی. ص۱۷۸ ش1۷: توفی سعد رحمه الله سنة احدی و ثلائمئة. و قیل: سنة تسع و تسعین و 
۱ رجال النجاشی. ص۲۲۸ ش۸۸۸. 

۲ اطلاع دقیقی از تاریخ وفات علی بن ابراهیم قمی در دسترس نیست؛ اما بر پایه روایاتی که شیخ صدوق از وی 
در کتاب‌های مختلف خویش از جمله «الامالی» نقل کرده است» چنین استفاده می‌شود که علی بن ابراهیم تا 
سال ۳۰۷ قمری زنده بوده است. ن.ک: الامالی للصدوق» ص۰۱۱ ۱۱2: عَدتّنا حَمرَة بن مُحَمّدٍ... قال: آخبزنی 
عَلیْبِن ایراهیم بنِ هام سَن مبع و ثلامند... 

۳ اختیار معرفة الرجال. ص ۵۳۷, ش۱۰۲۳. 

6 اختیار معرفة الرجال. ص۰۲۷ ش ۰۱۰۲۳ 

۵. رجال النجاشی. ص۰۱۸۵ ش۰٩:‏ و قد کاتب ابا محمّد العسکریءْء علی ید محمّد بن عبدالحمید العطار 
للنصف من شهر ربیع الاخر سنة خمس و خمسین و مئتین. 

7 رجال النجاشی» ص ۰۸۲ ش۰۱۹4 

۷ اختبار معرفة الرجال. ص۰۵۳ ش۱۰۲۸. 
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تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


حسین بن محمّد بن سماعة ۳۹۳( 


ابراهیم بن هاشم حدود ۸۰۲۹۵ 
احمد بن هلال العبرتاتی ۸۳۹۷ 


با قرائن پیش گفته» می‌توان سن محمّد بن عیسی بن عبید را بین ۸۲ تا ٩۳۲‏ سال تخمین زد. 
۲ تحمّل حدیث محمّد بن عیسی بن عبید از امامان سیعهظه 


رجوع به منابع رجالی شیعه (برقی» نجاشی و شیخ طوسی) نمایان‌گر آن است که محمّد بن 
۲ امام رضاکلد 


امام علی بن موسی بن جعفر الرضاءثة در سال ۱۸۳ هجری به نصب الهیء امامت ات را بر 
عهده گرفته و تا سال ۲۰۳ هجری - به مدأت بیست سال - در این جایگاه قرار داشتند. 

شیخ طوسی به گاه یادکرد از محمّد بن عیسی بن عبید در کتاب رجال» وی را در طبقه اصحاب 
امام رضا"شْة قرار داده است. شاید چنین به نطر رسد که سخن کشی و نجاشی" به نقل از نصر 
بن صباح - که به‌گونه‌ای ارتباط میان محمّد بن عیسی و حسن بن محبوب را زیر سوّال می‌برد - 
با سخن شیخ طوسی ناسازگار باشد؛ بدین معنا که کوچکی سن وی هنگام ارتباط با حسن محبوب 
از اصحاب امام رضالثْة - مانع می‌شود که او بتواند با امام رضالثْةٍ ارتباط روایی گرفته و از 
ایشان تحمل حدیث داشته باشد. 


با واکاوی و جست‌وجو در منابع اعتبارسنجی و حدیثی می‌توان فرینه‌های زیر را در نادرستی 
این چالش, فراز آورد: 


۸ رجال النجاشی» ص۳۳ ش۸۹۷. 

٩‏ فهرست کتب الشیعة. ص۰۱۳ ش۱۹۳. 

۰ شیخ طوسی در کتاب مصباح المتهجّد. ۰۲ ص۸۱۹ شهادت امام هادیشُلة را به نقل از ابراهیم پن هاشم در 
سال ۲۵۶ هجری گزارش کرده که بیان‌گر زنده‌بودن ابراهیم تا آن سال می‌باشد؛ امّا در کتاب «ابراهیم بن هاشم؛ 
بازخوانی فرایند اتتقال حدیث کوفه به قم. گمانه‌های وثاقت» با تحلیل قرائن گوناگون, گمانه سال ۲۵ هجری به 
عنوان سال وفات او پذیرفته شده است. 

۱ رجال النجاشی» ص ۸۲ ش۱۹۹. 

۲ رجال الطوسی, ص ۳۶۷, ش ۵۴۶۴. 

۳ رجال النجاشی. ص ۳۲۳. 


گزارش اوّل: عبداله بن جعفر حمیری از محمّد بن عیسی بن عبید نقل می‌کند: 
ی نا و شش عدالزجان باب لاه و لاب مق اسان 


ره و و۳ بیط 


یه قبلناه و استأدنا بعدَی و رح الاذنْ فقال: ادخلوا و یتَحلف یوس و من 


مَعَهُ من آل یقطین. دح الوم و تفن با 
َسلّمنا عله فد ملاع نم انا بابشلوس» فقال له يوس بِنْ عبدالرمان: یا 


دق تادن نم ان اسانت ع شالد؟ ۳ سّل. 
محمّد بن عیسی در ادامه به پنج پرسش پونس و پاسخ آنها توسط حضرت پرداخته است.۸۶ 
درنگ در این گزارش یافته‌های زیر را آشکار می‌کند: 

7 محمّد بن عیسی در این گزارش با فیودی چون «غلام» یا «شاب» به محدوده 
قفر تقریش اشازه تگرده ابش 

+افراز «صلف پونس وه مََهْ من آل یَقطین» که هیچ اشاره‌ای به محدوه سنی 
محمّد بن عیسی ندارده نشان گر برخورداری وی از سن قابل قبول است. 

- فهم پرسش‌های پیاپی یونس و پاسخ‌های امامت در مجلس حاضر و بیان دقیق 
تمام جئیّات آن» توان تحمّل وی برای ادراک این مجموعه را نمایان می‌کند. 

- بازگویی تفصیلی چنین گزارش‌هایی» به‌دست می‌دهد که محمّد بن عیسی 
می‌تواند در زمره راویان امام رضاءثُلة به شمار آید؛ بنابراین گمانه نقل وجاده‌ای وی از 
امام يا نظریه خردسال‌بودن او در هاله‌ای از ابهام و نادرستی فرار می‌گیرد. 

گزارش دوم: محمّد بن عیسی بن عبید گزارش کرده است: 
بت ی ابوالشن الرضاءشه ررَعثیاب و غلانا و حَجّة لی و - 


مر مر 4 و 6 م 


لا * و حجَةّ لیونس بن عبدالرَحمان فا نا آن نج عنهٌ فکانت یا 


2 


حَجَة لاآحی 


۶ قرب الاسناده ص ۰۳۵ ۱۲۵۳ 

۵ عبارت «لاخی موسی بن عَبَیدٍ» در متن گزارش با نام گزارش‌گر یعنی محمد بن عیسی بن عبید ناسارگار است. 
برای از میان برداشتن این تغایر نظرات گوناگونی بیان شده است که در ادامه به بررسی آنها پرداخته خواهد شد: 

وی حذف شده و نوه به جد انتساب یافته است. (معجم رجال الحدیث. ج۰۲۰ ص ۰۷۰ ش۱۲۸۵۵) 


۱ 


وا دزی مرن و 
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تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


مك دینارآثلاّافیمابیتن ق رد آن أعب القياب رات فی آضعاف التیاب طینا 


لت لرسول: ما هذا فقال: لیس یرجه پمتاع الا جَل فیه طیا ین بر 


۳ 


هیچ قرینه‌ای برای تأیید این نظر در دست نداریم. ممکن گفته شود که در رجال کشی. عبارت «حرج مُافز 
فَدعانی و موسی و جعفر بق عیسی و پونش... (اختیار معرفة الرجال. ص‌4۹۸. ش۹01) می‌تواند به عنوان مویّد 
مطلب مسق خوبی باشد. در پاسخ می‌گوییم: ول اینکه اگر موسی» برادر جفر باشد. در گزارش حاضر باید به جای 
«بن عیسی» از تعبیر «ابنی عیسی» استفاده می‌شد. دوم اينکه در عنوان گزارش کلمه «ما روی... موسی بن صالح» 
آمده است. در نتبجه واژه «موسی» در داخل گزارش انصراف به موسی بن صالح دارد. 

احتمال دوم: محقّق شوشتری بر این باور است که در گزارش پیش رو عنوان محمّد بن عیسی محرف از محمّد 
بن عبید است. (قاموس الرجال, ج ص۵۰۱ و ج۱۰. ص۲۹۳. ش۷۸4۹) ایشان مستند نظر خود را سند رولیت 
هفتم «بابّ فی ابطاي ال کتاب کافی قرر داده است: أحعَد بن ادریش عن حقد بن مد بني عیسی عن غن 
بن شیف عن مُحَد بن نید قال:... (لکافی, ۰۱ ص1٩‏ ش۲) ب . 

این احتمال به سه دلیل قبل‌پذیرش نیست. اّل اينکه در صدر و ذیل رویت. نام محقّد بن عیسی آورده شده 

است. چگونه می‌توان صدر روایت را تصحیف شده دانست و انتهای روایت عبارت «سیی مُحَمَد بنْ عیشی اسمَ» را 
به حال خود واگذاشت؟ دوم اينکه روایت مورد استناد در کافی. توشط شیخ صدوق در کتاب التوحید. ص۰۱۰ ش۸ 
با نام «محمّد بن عبیدة» آورده شده که نشان از تصحیف سند مذکور در کتاب کافی است. سوم اینکه به گاه 
جست‌وجو در منابع حدیثی مختلف در می‌ياييم که در طریق مذکور, عنوان «محمد بن عبیدة» وآقع شده است. 
(ن.ک: التوحید. ص۱۵۳ ح۳؛ عیون اخبار الرضاءثْة. ج۱ ص ۰۱۲۰ ش۱۳؛ قصص للانبیاءشُ. ص۱۱۰ 
ج۱۷۰) 

احتمال سوم: برخی احتمال دادند که کلمه «لاخی»». تصحیف شده واژه «لَمّی» است. (النجعة فی شرح 
اللمعة. ج٩.‏ ص۲۳۱) 

شاید بتوان سند روایت در کتاب فرج المهموم. ص۹۵ را به عنوان مویّد این احتمال بیان کرد؛ زیرا از نام «محمّد 
بن موسی بن عبید بن یقطین» در سند استفاده شده است. اما این احتمال از پایه استواری جهت پذیرش برخوردار 

احتمال چهارم: شاید بتوان احتمال داد که عبارت «عن ابیه» از سند افتاده است؛ یعنی سند روایت اینگونه بوده 
است: «قن مد ین عیتی التقطین غن آییه.» دلیل این احتمال می‌تواندیان نجاشی در طریق به کتاب نصر ین 
سوید باشد. (رجال النجاشی, ص۰۲۷ ش ۱۱2۷) 

این دلیل قابل پذیرش نیست؛ زیرا به گاه رجوع به طربتق شیخ صدوق به نصر بن سوید در مشیخه (منلایحضره 
الفقیه, ج>. ص485) و همچنین طریق شیخ طوسی (فهرست کتب الشیعق. ص ۰۸۱ ش ۷۷۲) متوجه می‌شویم که 
عبارت «عن ابیه» زائد بوده است. (قبسات من علم الرجال» ج۱. ص ۵۱۰) 

احتمال پنجم: نویسندگان پژوهه حاضر بر این باورند که عبارت «موسّی بن عَبَیٍ» در حاشیه متن برخی نسخ؛ 
توشط دیگران نوشته شده و به مرور زمان در متنء درج گردیده است. گفتنی است که یکی از عوامل پیدایش تحریف 
در اسناد احادیت یا متون احادیث. راهیابی گزارش‌های تفصیلی و تبیینی موجود در حاشیه نسخه‌هاست که در گذر 
زمان و به دلیل ناآشنایی برخی نسخه‌نویسان» وارد متن اصلی شده و به عنوان جزبی از آن تلقی شده است. (برای 
مشاهده نمونه‌های آن. ن.ک: تعلیقات اسناد کتاب کافی چاپ دارالحدیث. به قلم سید علیرضا حسینی شیرازی) 
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پأمور من صلة آمل بیته و قوم محاويج لا یه کم و آمر بدفع لايكة دیناٍ لل 
ژحم امرةٍ کانت له و نی آن مها عنه و مها با امال و آمرنی آن آشهد 
علی طلاقها صَفوان بنْ یی و آخر تسی مد بنْ عیسی اسمَه"* 
در بررسی این گزارش» نکته‌های زیر نمایان می‌شود: 
- محمّد بن عیسی بن عبید از نظر سنی در جایگاهی قرار دارد که امام رضاعثة وی را در کنار 
پونس و برادرش مورد خطاب قرار داده تا به‌عنوان ناثب از جانب امام حج بگزارد و هر آنچه که 
برای پونس ارسال کردند. برای وی هم انحام دادند. 
- شانیت وی به گونه‌ای است که حضرت به‌طور خاص او را مأمور می‌کنند تا با وکالت از ایشان» 
همسر امام را طلاق داده و مالی را به او پرداخت کند. 
قرینه دوم: استفاده از عباراة السند در تعاملات حدیثی وی با امام رضاشْاة 
قطان کویه که پیش از ایق کشت تاش ماسظه در عطق راوم شش ی کههای کارکه 
از الفاظ دو حدیث نخست زیر می‌توان استنباط کرد که محمّد بن عیسی نه‌تنها در زمان امام 
رضاءلْله حضور داشته بلکه به‌گونه مستقیم از ایشان روایت کرده است؛ هرچند تعابیر واسطه حدیث 
سوم به تنهایی ظهوری در اين آمر ندارد. 
حدیث اوّل: تعابیر واسطه در روایت پیش رو به صراحت و آشکارا دلالت بر حضور محمّد بن 
عیسی نزد امام رضاءة و روایت مستقیم از ایشان می‌کند: 
قال: حَدتنی ده من آصحابنا عن مد بن عیسی بن عبدٍ قال: قال لی 
بسن عشه: ما تقول |ذا قیل لك آخبرنی عن اه عر و جل شی* مر آم ل؟ 
قالا ققلت له قد ات اه عر وال تشه میا خیت وله 1فان ای قه اه 
شهادةً ُل ال هید بینی و بینکٌم.» فاقول له شی؛ لا کالاشياء اذ فی تّفي 


عَه بطالّه و تفیٌ. قال لی: ضَدفت و آصبت. تم قال لی الاضاهشاد: 


موم 2 


9۰ ی 


۲ تهذیب الاحکام. ج۸ ص ۰۶۰ ح۱۲۱. هر چند گزارش کامل الزبارات ص۰۲۷۸ ح۱ در این میان وجود دارد که 
در آن. بین محقد بن عیسی و وجود مبارک امام رضالثُلة عبارت «عن رجل» واقع شده است؛ اما به دلیل اينکه 


متن گزارش ابن‌قولوبه بر فرض یگانگی موضوع به گونه‌ای تقطیع شده تا جایگاه تربت مرقد امام حسینّ 
جلوه‌گر شود. نمی‌توان به اصالت آن» اطمینان کرد؛ بنابراین شاهدبودن گزارش تهذیب الاحکام از بين نمی‌رود. 


۳ 


وا دزی مرن و 


‌ 
رس 
۳ 


7 : 1 5( و هه ی روم 
للناس فی التوحبد ئلانهُ مذاهب؛ تفیْ و تشبیهٌ و اثبات بخیر تشبیه. فمَذِعب 


2 هد ور 2 


ی و تعال لا بشبهه ّ پشبهه شیء و 
السَبیل فی الطیقَة ال ثباتٌ بلا تشبیه 


حدیث دوم: تعبیر واسطه «عن» که در این روایت به با رفته است» بر حضور راوی نزد 
امام ْة ظهور دارد: 


وم و 


صحتد 


مد بن یی عن عبداله بن جعفر عن مد بن عیسی" عن آبی ان 
الر ضاشاه اه قال آطعموا مَرضاکُم السَلق یعنی وَرَقَه ان فیه شفاء و لا دامع 


و لا غائلَة له و ده نو ع الریض و اجتنبوا اصلَهُ فَّه یج السَوداء. ۸۵ 


۷ 


۴ 


حدیث سوم: ظاهر این حدیث دلالت بر روایت مستقیم راوی از امام دارد؛ اما تعبیر واسطه به 
کار رفته در آن» نه صراحت در روایت مستقیم دارد و نه ظهور: 
حَدتنا آبی رضی ال عَنه قال: حَدتنا امد بنْ ادریش عّن تم بن اج عن 
ابراهیع بن ویه عن ممٍّ بن عیسی الیْطینیٌ قال: قال الرّضاله: فی الدّيكِ 
ایض مس خصال من خصال الانبیاءشة؛ معرفته باوقاتِ الصّلاة و الفیرَة و 
هه سارک و۱۳ 
قرینه سوم: راوی فقال در امر امامت امام رضا لد 
بعد از شهادت امام موسی کاظم: در سال ۱۸۳ هجری" با توجّه به شرایط و موقعییت خاص 
حاکم بر آن دوره بحران واقفه در شیعه پدیدار گشت. شیعیان با هدف آزمایش و بررسی احاطه 
علمی امام رضاءثّْ: نزد ایشان پرسش‌های گوناگونی را مطرح کردند. محمّد بن عیسی بن عبید از 


جمله راوبان فقالی بود که جهت جریان‌سازی علمی و عبوردادن جامعه شیعی از بحران جریان 


تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


۷ التوحید. ص ۰۱۰۷ ح۸. 

۸ گفتنی است که منظور از محمّد بن عیسی در گزارش پیش روء نمی‌تواند محمّد بن عیسی اشعری باشد زیرا عبد 
الله بن جعفر حمیری به تنهایی از محمّد بن عیسی بن عبید نقل روایت می‌کند. 

٩‏ الکافی» ج7» ص۳۱۹ ح>. 

۰ عبون اخبار الرضاعلة» ج۱ ص۲۷۷ ح۱۵. 

۱ عیون اخبار الرضاءثْة ج۱. ص۱۰۵ ح۷. 


1 


واقفه» اقدام به‌جمع‌آوری پرسش‌های شیعیان و پاسخ‌های امام رضاءثة کرد. وی به عبدالله بن 
جعفر حمیری گفته است: 
روی عبداله بنْ جَعفّر الحمیری عَن مد بن عیسی الیقطینی قال: ل ال 
الناش فی آمر آبی احسَن الرضاءثله مت من مسائله ما یل عنه و آجاب 
مس عرة الف مسالة ۳ 
از درنگ در این سخن می‌توان دو نکته را به‌دست آورد: 
- با توجّه به‌عبارت «لْمَا اختلف الناس..» جمح‌آوری پرسش‌ها در زمان امامت امام رضاءثُة 
صورت گرفته است. 
- به احتمال زیاد اين کار فرهنگی محمّد بن عیسی در میانه یا انتهای امامت امام رضاءد 
صورت گرفته است؛ چه اینکه جمع‌آوری و تدوین پانزده هزار پرسش و پاسخ در بازه زمانی کوتاه. 


آمام محفد بن علی.بن موسی التقی العوادشاه در بازه زمانین سال‌های: ۳۰۲ ۲۲۶۰۶ قموغی یه 
مدت هفده سال عهده‌دار منصب الهی امامت بود. نجاشی به گاه یادکرد از محمّد بن عیسی. وی را 
از راویان اماخ جوادگاد. به شمار آورده و به گفت‌وکوهای مستقيم و تامهنگاری‌های او با امأم اشاره 
کرده اشت: ۲ از جمله :من توان کشت کی آمام با فی-فر کناب کافی را مظرم کرد 

مد بنْ عیسی قال: خلت علی آبی جَعفر الثانی له فناظرّنی فی آشیا 
قال لی: یا آبا علی ارتفع لك ما لابی عیری ۱۹ 
۲ امام هادی سل 
امام علی بن محمّد ِ ایازم زاین ال هام۰ ۲۲۰ قا هیبشت ۲۳ سل ماخ 


۲. الغیبة ص ۷۲ 

۳ رجال النجاشی» ص ۰۳۳۳ ش۸۹: روی عن ابی‌جعفر الثانیءسْ مکاتبة و مشافهة. 
6 الکافی. ج۱. ص ۳۲۰ ح۲. 

۵۰ رجال البرقی». ص‌۵۸. 

7 رجال الطوسی» ص ۳۹۱ ش۵۷۵۸. 


وا وواموزو! 


کفراند 


‌ 
رس 
۳ 


تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


شمار آورده‌اند. ارتباط شیعیان و راویان با امام هادی شلد به‌دلیل محدودیت از جانب حاکمان 
به وسیله نامه‌نگاری یا سازمان وکالت برقرار می‌شد. با توجّه به این نکته. بیشتر گزارش‌های محمّد 
بن عیسی از امام هادی شا به‌صورت مکاتبه‌های طرفینی بوده است؛ در ادامه نمونه‌هایی از این 
رابطه. فراز آورده می‌شود: 
یکم. نامه‌های امام هادیٍْ به محمّد بن عیسی 
نامه نخست: محمّد بن عیسی نقل می‌کند بدون آن که چیزی برای امام نوشته باشم» ایشان این 
نامه را برایم نوشتند: 
کب ای ابوا لسن العسگریٌ ابتداء منة: لحَنَ له القایسم الیتقطبینی و لاله 
لیب حَسکةٌ امن ان شیطانا ترا لقایسم فیوحی البه ژر القول 
۱ 
نامه دوم: اين نامه نیز مانند نامه پیشین, از سوی امام هادی شلد صادر شده و محور ان بر پایه 
لعن غالیان» تبزی‌جستن از آنها و فساد مذهب ایشان قرار دارد: 
تب ل السگریٌ ابتداء من بر ٍق الّه من الفهری و امن بن مد بن 
ابا الم قابرء ینید قاتی درل و یم موالی و ای آلعنهها علیهی لته له 
مُستاکلین یاکلان با الناس فان مُزذین آذاما له و آرگسَها فی الفتة رکسّاه 
عم اب‌بابا نی بَهُ تیا وه باب عَلیه تالف سَحْرَ من السیطانْ فغواثه 
فعَنَ له من قبل منه ذك. يا مد ان قدرت آن تَشدّخ رأسَه بجر فافعل! قنه 
د آذانی آذاء له فی الدنیا و ارو 
دوم. نامه‌های محمّد بن عیسی به امام هادیءاد 
پرسش‌ها و دغدغه‌های محمّد بن عیسی با امام هادی سا به‌صورت نامه‌نگاری در دو قالب 
قابل توجّه است. برخی از آنها مسائل عمیق اعتقادی - به‌ویژه توحید - را در بر می‌گیرد که در 
خلال آن» به پرسش از بحث‌های تفسیری می‌پردازد؛ پاره‌ای دیگر, پرسش‌های فقهی است که 
تمام باورمندان جامعه اسلامی هر لحظه به آن نیاز دارند. 


یکم. پرسش‌های اعتقادی 


۷ اختیار معرفة الرجال. ص۵۱۸. ش۹۹1. 
4۸ اختیار معرفة الرجال. ص۵۲۰. ش۹۹۹. 
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پرسش اوّل: مرحوم کلینی اين نامه را در باب حرکت و انتقال قرار داده است. 
محمّد بن عیسی می‌گوید: 
تبث الی آبی امن علی بن َیِه: جَعَلیی ال فدالك يا سَیّدی قد روی 
ناد ال فی وضع دون موضع عَلْ العرش استوی و یل کل یل فی 
لصف الا خبر من الیل السَمء ء انیا و روی له بنزل عَشية عَرفة نم برجم 
ی توضیه تال بُعض مواليكگ فی ذلك: (ذا ان فی توضع دون وضع لد 
لاقیه الوا و یکت علیه و امواء جسمٌ رقیق یکت عل کل شیء بقدره 
قکیف یتک علیه جل ناه عل متا التال؟ فَرقمّشه: علم ذلك عنده و هو 
۳۳ تحت تقدیزا و الم ناک فی الما انا رگا 2 هو عَل 
الترش و الشياء ها له سوا جل و فُدرَة و ما و لحاطة * 
پرسش دوم: گزارش پیش رو دربردارنده پرسش‌های اعتقادی و تفسیری درباره خداوند متعال 
است؛ امّا در متن» اشاره‌ای به مکاتبه‌بودن آن نشده و با توجّه به فضای پیرامونی زمان امام 
هادی می‌بایست آن را مکاتبه انگاشت؛ زیرا تکلم حضوری با اما با دشواری صورت 


وس 


مد بْ عیسّی بن عبیٍ قال: سَالت آبااحمن عَلیَ بنْ مد العسکری له 
عن قول له عرَ و جَل « الارض میا تیه یوم القيامة و لیاوا مطویَات 


پیمینه.۱:۷ فقال: 


ذک تمی اف با و کمن نب یله ل تیه ال «و ما توا اه 


حَق قدرو.» و معناٌ اذ قالوا ان «الارض یا قیصَتهٌ یوم القيامة و السّماواث 
مَطویّا بیّمینه.» کی قال عَر و جَل: «ر ما قدرُوا ال حَق قدره» اذ قالوا ما رل 


ال عل بر من شیء نم ره عر و جل تفسه عَن القَبضَة و امین فقال: «سبحاته 


موی و و 0 
و تعالل ععا یش رکون.»" 


٩‏ الکافی» ج۰۱ ص۱۲۱ ح>. 
سس الزمر: 1۷ و در روز قیامت؛ همه زمین تحت ساطه اقتدار او و تمامی آسمان‌ها پیچیده شده به‌دست آوست. 


۱ التوحید. ص۰۱۰ ۱. 


۷ 


وا دزی مرن و 


‌ 
رس 
۳ 


تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


دوم. پرسش‌های فقهی 
هو 


عن ممٍِّ بن عیسّی بن عبیدٍ قال: کتبت ال عَلی بن عم له ی 
۱ ی و ٩‏ 
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اليك؟ فقال: هو باشیار فی ذلك ما ل تخرجه عن ده و و وَصل الینا رانا آن 


مکاتبه دوم: 
کب مد بنْ عیسی بن عَبیدٍ الیقطینیٌ ال آبی امن علیْ بن مد 

العسگریاه فی رَجُل کح اه بل وج و سل نس أجرة تعلومة لخیط 
كِ مار آعر فان 4 سَلّم بتک منی سَةّبزياكة هل له ناژ فی دی و 
کل یور له آن یفسَخ ما وافی علیه الاوّل آم لا؟ فَکتَب له بح تب علیه 
لوف لاوّل ما[ برض لابنه مر آو ضعف.۲۳ 

این نامه‌ها نشان‌دهنده جایگاه محمّد بن عیسی در میان شیعیان و نزد امام هادیءثهٍ است. 

۲ امام حسن عسکری شاد 

امام حسن بن علی بن محضد العسکری اه به مقت شش سال- از سال ۲۵۶ تا سال ۲۱۰ق.- 

* و شیخ طوسی*" نام محمّد بن عیسی را 

در زمره اصحاب ت امام همام ون گزارش پیشین از «بورق ۰ ۱ ِ حضور 


روایی این راوی شاخص می‌باشد. 
6 داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی بن عبید با اصحاب 
داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی در کتب اربعه نشان‌دهنده آن است که وی با حدود ۱۳۰ نفر 


اتقباظ روایی تافو ار انیا اد صایت کردم اس تشن مقایی وی ماد پوتین بخ ییامام 


و من لا بحضره الفقیه. ج4» ص۲۳۲ ج۵۵۵ 


> 


۰ من لا بحضره الفقیه. ج۲» ص ۰۱۷۲ ۳۱۵ 
تال رف 3 

۱۰۵ رجال الطوسی. ص۱ هگ ش ۵۸۸۷. 

۲ اختیار معرفة الرجال. ص۰۳۷ ش ۰۱۰۲۲ 


مم 


۸ 


محمّد بن ابی عمی صفوان بن یحیی» حمّاد بن عیسی» احمد بن محمّد بن ابی نصر البزنطی» 
حسن بن محبوب و عبداللّه. ین المغيرة الببحلی از اصتحاب اجماع هستدد: ۱۴ 

پیش از این گفته شد که در ارتباطهای حدیثی محمّد بن عیسی با دو نفر از اساتید وی یعنی 
حسن بن محبوب و یونس بن عبدالرحمان چالش جدی وجود دارد. در اين فراز از سخن به بررسی 
این چالش‌ها پرداخته می‌شود تا اثر آن در شناخت بهتر طبقه محمّد بن عیسی هویدا گردد. 

۳ حسن بن محبوب 

ابوعلی*۲ حسن بن محبوب بن وهب بن جعفر بن وهب"*" در سال ۲۶اق در سن ۷۵ سالگی 
فوت کرد "؛ بر این پایه» سال ولادت او ۱۶٩‏ خواهد بود. 

وی در طبقه اصحاب امام کاظم"" اصحاب امام رضا"" و اصحاب امام جوادتِ ۲۲ قرار دارد. 
نام او ضمن ۲۶۳۸ سند در کتب اربعه آمده است. او از محضر بیش از ۱۸۰ استاده چون علی بن 
رتاب» آبان بن تغلب. حمّاد بن عیسی کوفیء آبان بن عثمان و محمّد بن سنان زاهری کوفی تحمّل 
حدیث داشت و بیش از صد راوی» چون ابراهیم بن هاشم قمیء احمد بن محمّد بن خالد برقی. 
احمد بن محمّد بن عیسی اشعری» حسن بن علی بن فضال, محمّد بن علی بن محبوب و محمّد 
بن عیسی بن عبید از وی اخذ حدیث و نقل روایت کرده‌اند. نسبت به رابطه محمّد بن عیسی با او 
در دو فراز مباحتی مطرح می‌شود. 
یکم. چالش در داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی با حسن بن محبوب 

خاستگاه این چالش عبارتی است که در کتاب کشی و رجال نجاشی - به نقل از کشی - وجود 
دارد. کشتین چنین آورده است: 


قال تَصرّ بنْ الصَبَام: ان مد بر عیسّی بن عبَید» من صغار من یروی عن 


۰ 


کف 


ابن یوب فی الس,۱۶ 


۷ اختیار معرفة الرجال. ص۵07 ش۱۰۵۰. 

۸ فهرست کتب الشيعةء ص ۰۱۲۲ ش ۱۱۲. 

۹ اختیار معرفة الرجال. ص۵۸ ش>۱۰۹. 

۰ اختیار معرفة الرجال. ص0۸2 شع۱۰۹: مات الَسَنْ بنْ محبوب فی آخر سنة آرئع و عشرین و متین» و 
کان من آبناء خمس و سبعی سل 

۱ بجال الطوسی» ص۰۳۳ ش۹۷۸>. 

۲ جال الطوسی. ص۳۵ ش۵۲۵۱. 

۳ الفهرست. ص۳۰۹: الحسن بن محبوب السراد. و هو الزراده من اصحاب مولانا الرضا و محمّد ابنه. 

۶ اختیار معرفة الرجال. ص ۰0۳۷ ش۱۰۲۱. 
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تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


نجاشی در مدخل محمّد بن عیسی به نقل از کشی» به وقوع رابطه غیر معروف بین وی با حسن 

بن محبوب آشاره کرده و می‌گوید: 
قال ابوعمژّو الکمیٌ: صر بنْ الاح یقول: لد مد 
قطن َصعَرٌ فی لسن آن بیروی عَن ابن‌حبوب.* 

باید توجه داشت که برآیند سخن کشی, محمّد بن عیسی بن عبید را در زمره راویان جوان 
حسن بن محبوب قرار می‌دهد؛ مّا گزارش نجاشی کاشف از آن است که محمّد بن عیسی بن عبید 
در سنی قرار ندارد تا بتواند از حسن بن محبوب روایت کند؛ بنابراین با توجه به گزارش کشی هیچ 
مانع و چالشی در ارتباط روایی محمّد بن عیسی با حسن بن محبوب وجود ندارد. 
دوم. ارزیابی گزارش کشسی و نجاشی 

با واکاوی و جست‌وجو در منابع اعتبارسنجی و حدیثی» می‌توان گمانه‌های زیر را در نپذیرفتن 
گزارش کشی و نجاشی. فراز آورد: 

۱.اگر بر پایه گزارش کشی, وفات حسن بن محبوب را ۲۲۶ق بدانیم"" و از سوی دیگر, ولادت 
محمّد بن عیسی بن عبید را بین ۱۷۳ تا ۱۷۸ قمری تخمین بزنيم» هیچ‌گونه اختلالی در 
ارتباط گیری روایی محمّد بن عیسی با حسن بن محبوب قابل تصوّر نیست. پیش از این ثابت شد 
که راوی در این سن دارای شأنیت خطاب بوده است. 

۲اگر قرار باشد به ظاهر گزارش کشی و نجاشی درباره محمّد بن عیسی بن عبید بسنده کنیم» 
بی‌گمان باید گفت که این ظاهر, قابل پذیرش نیست؛ چه اینکه برخی شاگردان محمّد بن عیسی 
مانند احمد بن محمّد بن خالد برقی - متوفای ۲۷۶ يا ۸۰ -و احمد بن محمّد بن عیسی آشعری 
در زمره شاگردان و راویان حسن بن محبوب به شمار می‌آیند.۱۷ حتی احمد بن محمّد بن عیسی 
در میان مشایخ خویش, بیشترین ارتباط روایی را با حسن بن محبوب در کتب اربعه - با ۱۳۹۲ سند 
دارد. حال آن که دانشیان رجال در خصوص هیچ‌یک از این دو نف به کوچکی سن اشاره نکرده‌اند. 

در مقام مقایسه بین گزارش‌های نجاشی و کشی, به هیچ روی نمی‌توان گزارش نجاشی را 
پذیرفت؛ چه اينکه مجموع داده‌های طبقه‌شناختی محمّد بن عیسی و همچنین سال وفات حسن 


۰ رجال النجاشی» ص ۰۲۳۲ ش۸۹۱. 
۲ اختیار معرفة الرجال. ص۵۸۶ ش>۱۰۹. 
۷ در کتب اربعه تعداد ۱۲۲ سند از احادیث حسن بن محبوب از طریق احمد بن محمّد بن خالد برقی به‌دست ما 


رسیده است. 


بن محبوب که پیش از اين اشاره شد. امکان روایت محمّد بن عیسی از حسن بن محبوب را 
به گونه مستحکم میسور می‌سازد. 

در صورت پذیرش گزارش کشی باید به تبیین و تفسیر دیگری از آن روی آورد. کشی از نصر 
بن صباح نقل می‌کند: 

سمعث آصحابناآنْ بویا با حَسَن کال یُعطی اس کل حدیتِ یکتبةُ ن 
علی بن رآب درهتّا واجذا ۳ 

از این گزارش می‌توان استفاده کرد که حسن بن محبوب دست کم در سنین نوجوانی به تحمّل 
حدیث از علی بن رئاب پرداخته و پدر وی به ازای نگارش هر حدیث به او یک درهم می‌داده است. 
شخصیت علمی علی بن رثاب برای پدر حسن بن محبوب موضوعیت داشته و خواهان شاگردی 
پسرش از وی بوده است. این تشویق و پاداش در دوران نوجوانی حسن بن محبوب جهت 
فراگیری حدیث مور می‌افتد و او را جزو ارکان چهارگانه شیعه در فقه و حدیث قرار می‌دهد.* 

شاید بتوان گزارش‌های پیش‌گفته را این‌گونه همسان‌سازی کرد: همان‌گونه که حسن بن 
محبوب از هم‌طبقه‌های خویش پیش‌تر و سریع‌تر وارد عرصه تحمّل حدیث شد محمّد بن عیسی 
هم در سنین نوجوانی و پیش از هم‌طبقه‌های خود به فراگیری و تحمّل حدیث از حسن بن محبوب 
پرداخت. 

گفتنی است. به‌دلیل ارتباط خانوادگی یونس بن عبدالرحمان با خاندان بقطین» این فرصت برای 
محمّد بن عیسی فراهم آمده تا سریع‌تر از معاصران خود به تحمّل حدیث مشغول شود. شاهد 
درستی این گمانه. بازخوانی فهرست مشایخ محمّد بن عیسی است که پیش از این به برخی از آنها 
اشاره شد. بنابراین با پذیرش گزارش کشی و تبیین ارائه‌شده به يافته دیگر تاریخی دست يافتیم. 

البته از برخی گزارش‌های پیرامون علی بن حسن بن فضال ۲ فضل بن شاذان"" و ابوغالب 
زراری "۲ نیز می‌توان استفاده کرد که برخی از راویان مرتبط با خاندان علمیء زودتر از هم‌عصران 
خود وارد عرصه تحمّل حدیث شده‌اند. 


۸ اختیار معرفة الرجال. ص ۰۸۵ ش ۰۱۰۹۵ 

۹ فهرست کتب الشيعة. ص ۰۱۲۲ ش۱۳۲: وید فی الارکان الاربَْة فی عصره. 

۰ رجال النجاشی. ص۲۵۸ ش0۷۲؛ و لم یرو عن اه شین و قال: کنت اقبله و ستّی ثمان عشرة سنة یکتبه و 
لا افهم اذ ذالك الروایات و لا استحل آن ارویها عنه. 

۱ رجال النجاشی. ص۳4 ش ۷۲. 

۲ رسالة ابی‌غالب الزراری الی ابن‌ابنه فی ذکر آل اعین؛ ص۱2۹. 
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تحلیل داده‌های طبقه شناختی «محمّد بن عیسی بن عبید» در پرتو منابع رجالی و حدیثی 


۴ پونس بن عبدالرحمان 

ابومحمّد یونس بن عبدالرّحمان, به «مولی علی بن یقطین» معروف است."" چندان روشن 
نیست که او در چه سالی متولد شد؛ اما برخی از دانشیان رجال, تاریخ ولادتش را در پایان دوران 
زمامداری هشام بن عبد الملک دانسته‌اند.*۳ گفتنی است که حکومت هشام بن عبدالملک در سال 
۵ آغاز شده و بعد از گذشت ۲۰ سال, در آخر ماه ربیع الثانی سال ۱۲۵ق با مرگ وی پایان 
پذیرفت."۲ بر اين پایه می‌توان گفت که یونس بن عبدالرحمان در سال ۱۲۵ق چشم به جهان 
گشود. 

یونس از طبقه سوم اصحاب اجماع به شمار می‌آید. ۱" نام او در ۱۳۸۳ سند در کتب اربعه شیعه 
ذکر شده است. وی امام صادقشه را ملاقات کرده۳" و از امام کاظمشة و امام رضاثة روایت 
کرده ۱۳ 


فهرشتتوسان ابزرک فتتل قام کنان‌هامی فراواشن را ارام کر کردهاند .فص ین شادان 


قن جویل؟ 
یونس بالغ بر يك هزار کتاب در رد مخالفان شیعه تألیف کرد. :۳ 


برخی تاریخ وفات یونس بن عبدالرحمان را در سال ۲۰۸ق می‌دانند:۳" اما با توجّه به قرائن 
متعدّد او پیش از شهادت امام رضاءثْاه - سال ۲۰۳ق - درگذشته است.۱۲۳ 


۳ رجال النجاشی» ص71 ش‌۱۲۰۸؛ رجال الطوسی» ص۰۳4 ش۵۱۳۷ و ص۳۱۸ ش۵1۷۸. 

6 اختیار معرفة الرجال ص4۸1. ش۹۲۰: ول یوش فی خر زمان جشام بن عبد المَلك؛ رجال النجاشی, 
ص41. ش۱۲۰۸: ولد فی ایام هشام بن عبد الملك. ۱ ۱ 

۰ تاریخ الرسل و الملوك (تاریخ الطبری)؛ ج۷. ص۲۰۰. 

۲ اختیار معرفة الرجال. ص۵71 ش ۰.۱۰۵۰ 

۷ گوبا بونس در دو موقعیّت. امام صادقءشة را ملاقات کرده است. یک بار در کنار قبر رسول اکرمَ در 
مدینه (اختیار معرفة الرجال. ص۰۸۰ ش۹۱۸) و یک بار هم هنگام سعی بین صفا و مروه (رجال النجاشی, 
ص۰44 ش۱۲۰۸) همچنین وی می‌گوید: برایم ممکن نشد که از امام پرسشی انجام دهم. (اختیار معرفة 
الرجال. ص ۰4۸5 ش۱۸٩)‏ 

۸. .رجال النجاشی» ص۰41 ش۱۲۰۸: و روی عن ابی‌الحسن موسی و الرضا ؟ عِثٍ. 

۹ رجال النجاشی. ص6۷ ش۱۲۰۸؛ فهرست کتب الشیعة ص ۱۱ ش ۸۱۳. 

۰ اختیار معرفة الرجال ص۸0 ش ۹۱۷: و آلف آلف جلد رَد علی المخالفین. 

۱. رجال العلامة الحلی» ص۱۸۶: مات یونس بن عبدالَحمان سنة ثمان و منتین رحمه الله و دس روحه. 

۲ دو گمانه درباره سال وفات یونس بن عبدالرحمان وجود دارد که بررسی می‌شود: 


۷ 


گمانه نخست؛ وی بین سال 9۱۹۹ ۲۰۲ (سال شهادت امام رضاگاه) وفات کرد. برای این کمانه می‌توان ید 
قرینه‌های زیر تمسک جست: 

قرینه اّل: کشی در گزارش خود به زنده‌بودن یونس تا سال ۱۹۹ق اشاره کرده است. (اختیار معرفة الرجال. 
ص۹۸ ش۹4۵1) 

قرینه دوم: امام رضاءثة در مورد یونس فرمودند: «یونش فی زّمانه کلمان الفارسی فی زمانه.» (اختیار معرفة 
الرجال» ص۸», ش۱۹٩)‏ استعمال ضمیر غاقب «فی زّمانه» بیان‌گر این است که سخن امام رضاعه پس از 
وفات یونس اظهار شده است. 

قرینه سوم: کشی از فضل بن شاذان گزارش کرده است: یونس ۵۴ حج به جای آورد که آخرین آن به نیابت از امام 
رضاءه بود. (اختیار معرفة الرجال. ص۰۶۸۸ ش۲1٩)‏ این داده می‌تواند بیان‌گر وفات وی در زمان امام رضا اد 
باشد. 

گمانه دوم: یونس بن عبدالرحمان بعد از شهادت امام رضاءلِْهٌ در قید حیات بوده و در سال ۲۰۸ق وفات کرده 
است. قرینه‌های این گمانه عبارت است از: 

قرینه نخست: مرحوم علامه حلی یگانه دانشمندی است که در خلاصة الاقوال. ص۱۸4 بدون آنکه مستندی ارائه 
دهد اين نظر را پذیرفته است. 

قرینه دوم: گزارش کتاب ااثبات الوصیّ. ص۲۲۰ حکایت از زنده‌بودن یونس بعد از شهادت امام رضاءة دارد. علی 
بن حسین مسعودی (متوفای ۳۴۶ق) موف اين کتاب می‌نویسد: 

فلمّا مضی الرضاءثلة فی سنة ائنتین و منتین کانت سنّ ابی‌جعفر نحو سبع سنین. و اختلفت الكلمة من الناس 
ببغداد و فی الامصار و اجتمع الریان بن الصلت و صفوان بن یحیی و محمّد بن حکیم و عبدالَحمان بن الحجاج و 
پونس بن عبدالژحمان و جماعة من وجوهالشيعة و ثقنهم فی دار عبدالزحمان بن الحجعاج فی بركة زلول یبکون و 
یتوجمون من المصيبة فقال لهم یونس بن عبدالژحمان: دعوا البکام. من لهذا الامر؟ و الی من یقصد بالمسائل 
الی آن یکبر هذا الصبی؟ یعنی ابا جعفر ِشِْة. فقام الیه الریّان بن الصلت فوضع یده فی حلقه و لم یزل بلطمه و 
یقول له: یا ابن‌الفاعلة انت تظهر الایمان لنا و تبطن الشك و الشرلگ. ان کان امره من اللّه جل و علا فلو اه ابن‌یوم 
واحد کان بمنزلة اين‌منة سنق. و آن لم یکن من عند الّه فلو عمر الف سنة فهو کواحد من الناس. هذا ما ینبغی آن 
یفگر فیه. فاقبلت العصابة علی یونس تعذله و تویخه. 

بی‌گمان گزارش حاضر با چالش‌های متعدّدی روبهرو است که در اين پژوهه به سه مورد آن اشاره می‌شود: 

نخست: مجموعه اطلاعات موجود درباره عبدالرَحمان بن ححجاج بیان‌گر آن است که وی نمی‌تواند پس از شهادت 
امام رضاءشة حیات داشته و ایشان را درک کرده باشد. (رجال النجاشی» ص۲۳۸. ش1۳۰؛ خلاصة الاقوال, 
ص۱۱۳ شه) 

دوم: گزارش اثبات الوصيَة که دآرای ارسال است با اختلافاتی بد گونه مسند در کتاب دلائل آلامامت ص۳۸۸ 
ش۳2۲۳ با سند زیر بهدست ما رسیده است: حدتّنی و لمُفضَلٍ مُحَمَدُ بنْ عبیالله قال: حَدتّنی بو للجم بَدر 
یمتا نی قال: کی یوضر فد ین غلی, قال: وی حذ بخ التحمودی غن یه قال:. 


۷۳ 


وا دزی مرن و 
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نسبت به رابطه محمّد بن عیسی با او در دو فرازن مباحثی مطرح می‌شود. 
یکم. چالش در داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی با یونس 

برآیند گفتار نصر بن صباح در کتاب کشی"" و رجال نجاشی*" می‌تواند موجب برانگیختن 
چالشی در رابطه روایی میان محمّد بن عیسی بن عبید با یونس بن عبدالرّحمان شود. 

سال وفات حسن بن محبوب ء۶ق و9 تاریخ وفات یونس» حذاکثر تا زمان شهادت امام رضا سل 
است که اگر محمّد بن عیسی بن عبید از شاگردان کوچک حسن بن محبوب باشد. چگونه می‌تواند 
به‌شکل طبیعی و در سن قابل قبول» یونس بن عبدالرّحمان را درک کرده باشد و از وی روایت کند؟ 

برخی معتقدند که این چالش در نگاه محمّد بن حسن بن ولید و همچنین شاگرد وی (شیخ 
صدوق) تا جایی تأثیر داشته که موجب موجب استثنای روایات محمّد بن عیسی از یونس گردیده 


۱ ۱۳۵ 
ست. 


دوم. قرینه‌های بطلان چالش در تعاملات حدیثی محمد بن عیسی با یونس 

برای برون‌رفت از چالش و ابهام پیش‌گفته. نیاز به اثبات دو نکته مهم داریم. یکی اثبات رابطه 
روایی متعارف بین محمّد بن عیسی بن عبید با یونس و دوم. قابل قبول بودن سن محمّد بن 
عیسی در ارتباط روایی با یونس. با واکاوی و جست‌وجو در منابع اعتبارسنجی و حدیثی» می‌توان 
چهار قرینه زیر را برای چالش‌زدایی فراز آورد: 

قرینه نخست: شأنیت مورد خطاب واقع‌شدن محمّد بن عیسی در بحث‌های علمی 

این شأنیت در گزارش کلینی» نشانی آشکار از ارتباط محمّد بن عیسی بن عبید با حسن بن 
فضال و یونس بن عبدالرحمان دارد: محمّد بن عیسی بن عبید گوید: 


وجود بدر بن عمّار طبرستانی در این سند. ناشناخته است و فقط در دو سند از او یاد شده است؛ هرچند که در برخی 
منابع تاریخی از فردی با نام بدر بپن عمّار سخن به میان آمده. امّا مجموعه اظلاعات موجود نشان‌گر آن است که 
بازه زمانی این دو با هم سازگار نیست. 

سوم: با توخه به معرفت عمیق یونس نسبت با مقام والای امامت و همچنین اعطای مرجعیّت علمی در تمام 
حوزه‌های دین‌شناختی از سوی امام رضانثّ: به وی. محتوای این گزارش با چالش جذی مواجه است. (اختیار 
معرفة الرجال. ص۰۸۲ ش )٩۱۰‏ 

نتیجه: با توجه به قرینه‌های متعدّد در اثبات گمانه ال و دشواری‌های گمانه دوم. به نظر می‌رسد که گمانه دوم را 
نمی‌توان پذیرفت. 

۳ اختیار معرفة الرجال. ص ۵۳۷. 

۶ رجال النجاشی» ص ۳۳۳. 

60 الرجال ص۰۹ ش۵۹؟؛ روضة المتقین فی شرح من لا بحضره الفقیه. ج۱. ص۵4؛ شعب المقال فی 
درجات الرجال ص ۲۱۷؛ تنقیح المقال فی علم الرجال (رحلی) ج۰۳ ص۱1۹. 


۷ 


کنث آنا و ابن‌فضال جٌلوسا اذ آقبل یوش فقال: دَحل علی آبی امن 
ار ضاءله فلت له: جعلث فدالٌ قّد کر باس فی العمود. قال: ما لی: یا 
یونش ما تراه؟ آ ترا عموذا من خدید یرف لصاحبل؟ قال: فَلتْ: ما آدری. 
قال: ل کیهُ مَلْ مَُکل کل بَلدَة رقم له به آعمال تلكّ البلدة. قال: فقام 


و 


اه قیال فقبل راسه وفال: وک اه بارعا کزان کم بانهزز ی آنکی 


الذی رخ له به ۱۳۹ 
از گزارش پیش رو می‌توان دو نکته را برداشت کرد. نخست اينکه سن محمّد بن عیسی بن 
عبید به‌گونه‌ای است که شأنیت نشستن و مورد خطاب واقع‌شدن با هم‌طبقه استاد خویش یعنی 
بن‌فضال را در داد و ستدهای علمی دارد. دوم اینکه در این گزارشء قیودی مانند نوجوان‌بودن 
محمّد بن عیسی يا فاصله سنی وی با ابن‌فضال و یونس مطرح نشده است. این نکته نشان گر آن 
ست که مفاهیم گفت‌وگوی علمی بین ابن‌فضال و پونس, برای محمّد بن عیسی دارای ابهام 


ست. 


قرینه دوم: استفاده از عباراة السند در تعاملات حدیثی وی با پونس 
روایت به کار برده می‌شود. از واژه‌های تعبیر واسطه می‌توان به «حدئنی» یا «حَدتْنا» اشاره کرد که 
از الفاظ دلالت‌کننده بر سماع و قرائت می‌باشد."۳ مفهوم واژه حاضر این است که شاگرد در سنٌ 
متعارف و قابل قبولی خدمت استاد رسیده و از وی به اخذ و تحمّل حدیث پرداخته است. با کاربست 
این واژه در سند حدیت» محدثان به بهترین نوع فراگیری 9 تحمّل حدیث اشاره کرده 9 شیوه‌های 
دیگر ماننده اجازه. مناوله, وجاده 9 ر از محدوده خارج می‌کنند. 

در گزارش‌های فراوان» تعبیر «حَدَْنی» جهت ارتباط روایی محمّد بن عیسی با یونس به کار 


۳۲ الکافی, ج۱. ص۳۸۸ ح۷. 

۷ نجاشی در مدخل سعد بن عبد الله قمی می‌نویسد:... قال الحسین بن عبید الله رحمه الله جثّت بالمنتخبات 
الی ابی‌القاسم بن قولوبه رحمه الله اقرةها علیه, فقلت: حدئك سعد. فقال: لا بل حدّثنی ابی‌و اخی عنه و انا لم 
اسمع من سعد الا حدیئین. (رجال النجاشی. ص۰۱۷۸ ش41۷). حسین بن عبید الله غضائری از دانشمندانی 
است که بسیار به فرآیند قرائت و سماع پایند بوده است. همو کتاب‌های ابو غالب زراری را بارها بر وی قرائت و 
سماع کرده است. (فهرست کتب الشیعة ص۷۵ ش۵4) ابن‌قولویه در این گزارش از واژه حدّث» فرایند قرائت و 
سماع را برداشت کرده است به همین دلیل می‌گوید: کتاب منتخبات را از پدر و برادرم فرا گرفتم و از طریق سعد 
بن عبد الله تحمّل حدیث نکردم. 
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- مُحَمَدٌ بن مَسعود قال: خَدتنی جبریل بن آحمّد قال: حتتنی مُحَمّدٌ بن عیسی بن 
عبید قال: حَدتّنی یونس بن عبدالزحمان عن رجل قال: قال ابوعبداه ...۱۳۸ 
- حمدویه قال: حَدّثنی مُحَمَدٌ بن عیسی قال: حَدّثنی یونس بن عبدالرحمان عن 
حَمّاد قال:..۱۳۹ 
- و عنه قال: آخبَرنا ابوالحسن قال: حَدثنا ابراهیم بن مُحَمَدٍ المذاری قال: حَدتّنی 
مُحَمَدٌ بن جعفر قال: حَدّنتی مُحَمَدٌ بن" عیسی قال: حَدثنی یونس بن عبدالرحمان عن 
عبدالله بن مُسکان عن جعفر بن مُحَمَدٍ علیهمالسلام قال:..:۶ 
و منه۱ ایضاء خلتتا الکسین بد احمد قال: خدتنا مُحفد برد عیسی قال: ختتنا 
یونس بن عبدالرحمان عن رَجل عن الحلبی عن ابیعبدالله ...۱۶۲ 
تقایا الیو امه قال اش نس ها ی ینعی قیان 
عن سماعة بن مهران عن الفضل بن الزتیر غن الاصبعْ بن نباتة قال:.. ۳ 
- حدتنا الختین بن مُحَمَّدٍ قال: دنا مُحَمُّ بنن عیسی ختنا ینس غن مفضل بن 
صالح عن زید الشخام عن ابی‌عبداله شه قال...**۱ 
ارسال ندارد. 
قرینه سوم: پذیرفتن رابطه روایی محمّد بن عیسی از یونس توسط بزرگان طائفه 
برخی شاگردان محمّد بن عیسی در زمره بزرگان طائفه شیعه بودند. از جمله می‌توان از سعد بن 
عبدالّه قمی نام برد که نجاشی در یادکرد وی می‌نویسد: 
شیخ هه الطافة و نقیهها و وجهّها.*۱۳ 


۸ اختیار معرفة الرجال. ص ۰۲۹۵ ش ۵۲۲. 

۹ اختیار معرفة الرجال ص۰4 ش>۸. 

۰ الامالی للطوسی» ص ۰1۸۲ ۰۱6۵۱2 

۱ «من» یعنی مولّف کتاب مختصر البصائر (حسن بن سلیمان حلی) این احادیث را از کتاب تفسیر روایی محقد 
بن عبّاس بن ماهپار گرفته است. نجاشی درباره این کتاب می‌نویسد: «و قال جماعة من اصحابنا: انّه کتاب لم 
یصیّف فی معناه مثله. و قیل: اه الف ورقة.» (رجال النجاشی» ص۳۷۹ ش۱۰۳۰) 

۲ مختصر البصائر ص ۲۲ ح4۹۹. 

۳ مختصر البصائر ص ۸۷ ش۳؟۵. 

۶6 مختصر البصائر ص ۰2٩۱‏ ش ۵۵۲. 

0 رجال النجاشی. ص ۰۱۷۷ ش 41۷. 


۷۹ 


سعد از دانشمندانی است که در عرضه شناخت طبقات راویان شیعه فعالیت داشت و کتاب 
«طبقات الشیعة»*۲ را نگاشت. او در رابطه روایی محمّد بن عیسی بن عبید با یوزنس هیچ‌گونه 
پیچیدگی و چالشی را ندید. وی با نقل فراوان و مکزّر از این طریق"* اقدام به امضای علمی و 

پذیرش آن کرد. به‌عنوان نمونه در تهذیب شیخ طوسی چنین سندی آمده است: 
22 سا ی اه ِ ۳ 
عن سعد بن عبدالله عن محمد بن عیسی عن یونس عن اسحاق بن ععا 

الط لصیر‌فی قال: ۱۸ 

محمّد بن حسن صفار از دیگر شاگردان بافضیلت محمّد بن عیسی است. نجاشی درباره وی 


#9 


می‌گوید: 
ان وَجهّا فی آصحابتا امین َةَ عَظیم اد راجا قلیل السقط ذ 
الروایة ۱۶ 
وی به داد و ستد حدیثی محمّد بن عیسی با یونس باور داشته و به تحمّل آن پرداخت. بازتاب 


۱6 


این باورداشت در کتب اربعه شیعه و منابع حدیثی مختلف قابل مشاهده است.: 

عبداله بن جعفر حمیری - که نجاشی وی را با دو تعبیر «شیخ القمیین و وجههم»* و «شیوخ 
آصحابنا»۳ ستوده است - محمّد بن عیسی بن عبید را به‌عنوان یک راوی پُرتکرار تحمّل کرد. او 
احادیث وی از یونس بن عبدالرحمان را با فراوانی به نسل‌های پسین انتقال داد.۱۶۳ 


۲ نجاشی در مدخل «هیثم بن عبد الله». از اين کتاب با عنوان الطبقات (رجال النجاشی» ص۳1 ش ۱۱۷۰) و 
در مدخل «محمّد بن یحیی المعینی (المغیثی)» با عنوان طبقات الشيعة یاد کرده است. (رجال النجاشی. 
ص>۰ ش۱۰۷۱) 

۷ تهذیب الاحکام ج>. ص۸۷۷ ح۲۱۸؛ ج. ص۰۱۸ 1۱۲2 و ج۰۸ ص۰۱۲۱ 2۱۹ و ص۰۱۳ ح2۷۵. 
الاستبصار فیما اختلف من الاخبان ج۲ ص ۵ ۱27 و ص5۰ ۱۱۲ و ج۲ ص۰۳۲ ج۱۱۵۸ و ص۲۳۷ 
۱۲۰۰2 الامالی للصدوق. ص ۰1۱۱۵ ح۱؛ التوحید. ص۲٩۰‏ ش ۷ و؛ الخصال. ج۱. ص ۰۲۰۰ ح۷؛ عیون اخبار 
الرضاعثلة» ج ص۰۲۹ ۲۰ و ص۰۳۰ ۲۲ وع۲؛ کمال الاین» ج۱ ص۲۲ ح۱۸ و ج۲» ص>۱ ۱2؛ 
معانی الاخبار ص۰1 ح۱ و ص۳4 ح۱؛ علل الشرائع» ج۲. ص۰۷۹ ۷ و ص ۰1۰۳ ح۱۷۲؛ الغیبة. ص۰۱۹ 

۸ تهذیب الاحکام. ج>» ص۰۸۲ ح۲۵۱. 

5 رجال النجاشی. ص۲۵ ش۹۸. 

۰ الامالی للصدوق. ص ۰۳۰۱ ح۲؛ التوحید. ص۰۱۳۸ ح۱۲؛ الاختصاص» ص14 الامالی للمفید. ص>۰۲۱ 
ح1؛ تهذیب الاحکام. ج>» ص۰۷۸ ح۲ و ج1» ص ۰۳۹۵ ۱۱۸۹ و ج ص ۰۲۱۵ ح۷۱۲ وج ص۰۱۳ ج۰۰ و 
ص۰۱4 ح۵۵؛ الاستبصار فیما اختلف من الاخبار ج۲ ص۰2۲ ح۲ و ج۲. ص*٩.‏ ۱ و ص۱۵۵ حء و 
ص۰۱۹۱ ۲2 و ص ۰۲۱۲ جح و ج> ص4۱4 ج5. 

۱ جال النجاشی. ص۰۲۱۹۰ ش ۵۷۳. 

۲ جال النجاشی. ص ۰۲۰۳ ش۸۲۸. 
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قرینه چهارم: ارزیابی رابطه روایی محمّد بن عیسی از پونس بر پایه اسناد 
در اسناد کتاب کافی 16 بار عناوین معیار سند زیر تا معصوم تکرار شده است: 
علیْ بن ٍبراهیم عنم بن عیسی بن عبید عن یوس بن عبدالرجمان 
در برخورد با این سند. دو پرسش رخ می‌نماید: 
تا تایه رات اه اف شیاه ره دا ارت 
- آیا شکل ارتباط کلینی در آسناد محمّد بن عیسی و یونس تا محصوم به‌گونه 
تارف بودف ۶ تاش ارسال میا ناف 
در پاسخ به پرسش نخست باید گفت که تکرار فراوان این سند. باعث اطمینان نفسانی به 
درستی ارتباط روایی میان دو راوی مورد گفت‌وگو می‌شود. 
در پاسخ به‌پرسش دوم گفته می‌شود که شکل این رابطه روایی تا معصوم به درستی تبیین شده 
است. با توخه به نگاه آماری که در ادامه خواهد آمد. هیچ‌گونه علو سند** و غرابتی در طریق 
کلینی با سند «غلی بن ایراهیم عن مُحَمّد بن عیستی بن عبَیدٍ عن یوئس بن عبدالزحمان» تا 
معصوم برداشت نمی‌شود. 
آماز واسطتها بین شرخوه کلیتی ها ناه او بترم شرع هه 


تعداد روایت منقول از امام صادقءه در کتاب 
۷۱ سند 
کافی 
تعداد روایات چهارواسطه‌ای بین کلینی تا امام 
۱ سند 
صادق شاه 
تعداد روایات پنج‌واسطه‌ای بین کلیتن تا امام 
۱ ۷ سند 
صادق شاه 


۳. ن.ک: قرب الاسناده ص۳۰1 ح۱۲۰۰ و ص۰۳۳۳ ح۱۲۳۵؛ بصائر الدرجات» ج۱, ص۱۸۱ ح۲۵ و 
ص۲۵۹ > و ص۰۱۹ 42؛ الامالی للصدوق. ص ۰۲۹۱ ۱۳2: کمال الدین» ج۱. ص۲۲ ۱۸ و ج۰۲ 
ص۰۶۱ ح۱؛ معانی الاخبار ص۱۱۷ ح۱؛ الغیبق» ص۲۲. 

۶ عالمان علم درایه به حدیثی که با تعداد کمی واسطه به گونه متصل از معصومءْاة نقل می‌شود. عالی السند 
گویند. (ن.ک: الرعاية فی علم الدرایة ص ۱۱۲) به‌عبارت دیگر. اگر معمول اسناد کلینی تا امام صادقءشٍِ دارای 
یا ۵ واسطه باشد. در علةٍ سند می‌بایست به سه واسطه تقلیل یابد؛ مانند سند «عليْ بنْ ابراهیم عن هارون بن 
مسلم عن مَسعدة بن صَدقةً عن ابی‌عبد الله» در کتاب کافی که بین کلبنی تا امام صادقءْة دارای سه واه 
است. از این سند در کتاب کافی حدود ۷۰ مورد یافت می‌شود که مورد پذیرش دانشیان علوم حدیث قرار گرفته 
است؛ زیرا عمر هارون بن مسلم تا حدّی به درازا کشیده و دو طبقه از واسطه‌ها را پوشش داده است. 


۷۸ 


از آمار پیش رو به‌دست می‌آید که از میان ۱۲۶۷۱ سند تعداد ۱۰۳۵۲ سند دارای ع یا ۵ 
واسطه از مرحوم کلینی تا امام صادقءشْ است. به گاه رجوع به اسناد «علی بن ابراهیم عن مُحَمّد 
بن عیسّی بن عْبیدٍ غن یونس بن عبدالرزحمان» تا امام صادقش در کتاب کافی روشن می‌شود 
که این طریق, دارای چهار یا پنج واسطه است. این پدیده به‌معنای هماهنگی طریق پیش گفته با 
حدود ۱۰۳۵۱ سند در آستاد کتاب کافی می‌باشد. 

برآیند تحلیلی داده‌های پیش گفته. چنین است که هیچ غرابت و ناسازگاری بین داده‌های کافی 
با طریق مذکور وجود ندارد؛ در نتیجه محمّد بن عیسی در سن متعارف از یونس تحمّل حدیث 
داشته و ارسال در بین آن دو رخ نداده است. 

نتیجه گیری 

یافته‌های زیر را می‌توان به‌عنوان دستاوردهای این پژوهه به شمار آورد: 

۱.در این پژوهه از سه راهکار نوین زیر در تعیین طبقه راوی - که پیش از این» کمتر به آن 
تقد شده-برای برون‌رفت از چالش‌های بیان‌شده در طبقه محف ین عیسی استفاده شده است؛ 

- شأنیت راوی جهت مخاطب واقع‌شدن با امامشلة یا مشایخ. 

- استفاده از عبارات السند (تعابیر واسطه) در تعاملات حدیثی راوی با امام‌ة یا مشایخ. 

ارزیابی داد و ستد حدیثی راوی بر پایه اسناد. 

۲بر پاید قرائن» گمانه تاریخ ولادت محمّد بن عیسی بین سال‌های ۱۷۳ تا ۱۷۸ق بوده و گمانه 
تاریخ وفات وی بین سال‌های ۲۱۰ تا ۲۱۵ق می‌باشد. بنابراین می‌توان سن او را بین ۸۲ تا ٩۳‏ 
سال برآورد کرد. 

۲با توجه به قرائن گوناگون» نمی‌توان ظاهر سخن «نصر بن صباح» را در رجال کشی و 
نجاشی» نسبت به خردسالی سن محمّد بن عیسی پذیرفت؛ اما می‌توان کلام وی در رجال کشی را 
این گونه توجیه کرد که محمّد بن عیسی زودتر از هم‌عصران خویش به تحمّل حدیث پرداخت. 

6.تحمّل حدیث به‌گونه مستقیم برای محمّد بن عیسی از امام رضاءثْة و سه امام بعد از ایشان 
امک خی اس 

۵.با توجه به اينکه برخی از شاگردان محمّد بن عیسی مانند احمد بن محمّد بن خالد برقی - 
متوفای ۲۷6 يا ۲۸۰ق و احمد بن محمّد بن عیسی اشعری در زمره شاگردان و راویان حسن بن 
محبوب قرار دارند. بنابراین» چالشی در ارتباط روایی میان محمّد بن عیسی با حسن بن محبوب 


۷۹ 


وا دوهی مرن و 


[ 
رس 
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بر پایه سه راهکار نوین پیش‌گفته برای چالش‌زدایی از رابطه روایی محمّد بن عیسی با یونس 
و همچنین پذیرش این رابطه توسّط بزرگانی چون سعد بن عبدالله قمی» محمّد بن حسن صفار و 
عبداله بن جعفر حمیری می‌توان به دو نتیجه مهم رسید: 
- اثبات ارتباط روایی متعارف بین محمّد بن عیسی بن عبید با پونس. 
- قابل قبول بودن سن محمّد بن عیسی در ارتباط روایی با یونس بن عبدالرَحمان. 
کتاب‌نامه 
۱. الأْصول الستة عشرء مصحح: ضیاءالاین محمودی» نعمت الّه جلیلی و مهدی غلامعلی» قم: موسسة 
دارالحدیث الثقافیقء ۱۶۲۳ق 
۲. ابراهیم بن هاشمم. بازخوانی فرایند انتقال حدیث کوفه به‌قم» گمانه‌های وثاقت» سید علیرضا حسینی 
شیرازی» قم: نشر رودآبی» ۱۶۰۰ش. 
۳ اثبات الوصية» علی بن حسین مسعودی, قم: انتشارات انصاریان» ۱۳۸۶ش. 
6 الاختصاص, محمّدبن‌محمَدبن‌مفید. تحقیق: علی‌اکبر غفاری و محمود محرمی زرندی» قم: کنگره شیخ 
مفید» ۶۱۳اق. 
اختیار معرفة الرجال» محمّد بن عمر کشی, محمّد بن الحسن الطوسیء تحقیق: حسن مصطفوی» 
مشهد: موسسه نشر دانشگاه مشهد. ٩۱۶۰ق.‏ 
1 الاستبصار فیما اختلف من الخباره محمّد بن الحسن طوسی» مصحح: حسن الموسوی خرسان» تهران: 
دارالکتب الاسلامية» ۱۳۹۰ق. 
۷ استقصاء الاعتبار فی شرح الاستبصا محمّد بن حسن بن شهید انی. قم: موسسة آل‌البیتِن 
۹ 
۸ اطلالة علی الرجال و الحدیث, السید حسین الطباطباتی البروجردی اعداد. محمّد مهدی نجف» قم: 
المجمع العالمی للتقریب بین المذاهب الاسلامیقه ۶۲۱اق. 
٩‏ الالماع ٍلی معرفة آصول الرواية وتقیید السماع. عیاض بن موسی, المحقق: السید آحمد صقر القاهرة / 
تونس: دارالتراث و المکتبة العتیقق ۱۳۷۹ق. 
۰ الامالی (مفید» محمّد بن محمّد مفیده مصحح: حسین استاد ولی. علی‌اکبر غفاری» قم: کنگره شیخ 
مفید. ۱۳اق. 
۱ الامالی (صدوق)» محمّد بن علی ابن‌بابویه» تهران: انتشارات کتابچی» ۱۳۷۳ش. 
۲. الأمالی (طوسی)» محمّد بن الحسن طوسی» قم: موسسة البعثةء دارالتقافةء ۱۶۱۶ق. 
۳ بحوث فی مبانی علم الرجال» محضد سنده تنظیم: محمد صالح تبریزی» قم: انتشارات مدین؛ ۱۶۲۹ 
۶ بصافرالدرجات‌فی فضائل‌آل‌محمده محمدین‌الحسن الصفاره تصحیح: محسن کوجدباغی: قم: مکتبة 
آیةاللهالمرعشی النجفی» ع۱۶۰ق. 


۵. تاريخ الرسل و الملوک» محمّدبن‌جریر الطبری» تحقیق: محمّد آبوالفضل ابراهیم» مصر: دارالمعارف؛ 
۷ق. 

7 تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی جلال‌الدین السیوطی, تحقیق: ابوقتيبة نظر محمّد الفاریابی 
دارطيبة, بی‌جاء بی‌تا. 

۷. التقریب والتیسیر لمعرفة سنن البشیر النذیر فی أصول الحدیث. ابوزکریا محیی‌الاین یحیی بن شرف 
النووی» تحقیق: محمّد عثمان الخشت» بیروت: دارالکتاب العربی» وق 

۸. تکملة الرجال» عبدالنبی کاظمی, محقق: محمّد صادق بحر العلوم قم: آنوار الهدی» ۱۶۲۵ق. 

.٩‏ التوحید. محمّد بن علی ابن‌بابویه مصحح: هاشم حسینیء قم: دفتر انتشارات اسلامی» ۱۲۹۸ق. 

۰ تهذیب الاحکام» محمّد بن الحسن الطوسی, تحقیق: حسن الموسوی خرسان. تهران: دارالکتب 
الاسلامي» ۱۶۰۷ق. 

۱ تنقیح المقال فی علم الرجال» عبداله مامقانی» [ بی نا [ بی جاا 

۲ الخصال» محمّد بن علی بن بابویه الصدوق. تحقیق: علی‌اکبر غفاری» قم: موسسةالنشرالاسلامی. 
۲ شش 

۳ دلائل الامامة» محمّد بن جریر طبری آملی» مصحح: قسم الدراسات الاسلامية موسسة البعثة قم: 
انتشارات بعثت» ۱۶۱۳ق. 

۰ رجال الطوسی. محمّد بن الحسن الطوسی. تصحیح: جواد القیومی. قم: موسسةالنشرالاسلامی. 
۷۳ش. 

1 رجال العلامة الحلی» حسن بن یوسف بن مطهر حلی» مصحح: محمّدصادق بحرالعلوم» نجف اشرف: 
دارالذخاته ۱۶۱۱ق. 

۷ رجال النحاشی» احمدین‌علی نجاشی» قم: موسسة النشر الاسلامی التابعه لحامعة المدرسین بقم 
المشرفه» ۱۳۱۵ش. 

۸ الرعاية فی علم الدراية» زین‌الدین علی بن آحمد. تحقیق: عبدالحسین محمدعلی البقال قم: مکتبة آية 
اللّه المرعشی» ۶۱۳اق. 

4 الرسائل الرجالی سیّد محمدباقر شفتیء (حجهةالاسلام اصفهانی)» تحقیق: سید مهدی رجایی» اصفهان: 
مکتبه مسحد سیّد ۱۴۱۷ق. 

۰ رسالةآبی‌غالب‌الزراری الی ابن‌ابنه فی ذکر آل آعین, احمدبن‌محمّد الزراری» تصحیح: سیدمحمّدرضا 
جلالی» قم: دار زین‌العابدین» ۱۶۳۷ق. 

۱ روضة المتقین فی شرح من ۷ یحضره الفقیه» محمّدتقی مجلسی. مصحح: حسین موسوی کرمانی و 
علی پناه اشتهاردی» قم: موسسه فرهنگی اسلامی کوشانبور ۱۶۰7ق. 

۲ شرح فروع الکافی. محمّد هادی بن محمّد صالح مازندرانی» تحقیق: مجمد جواد محمودی - محمّد 


۸ 
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۳ شعب المقال فی درجات الرجال, ابوالقاسم بن محمّد نراقی» محقق: محسن احمدی» قم: کنگره 
بزرگداشت محققان ملا مهدی و ملا احمد نراقی» ۱۶۲۲ق. 

۶ صحیح البخاری» محمّد بن |سماعیل ابوعبداله البخاری, المحقق: محمّد زهیر بن ناصر الناصر. بیروت: 
دار طوق النحاة» ۱۶۲۲ق. 

۵ طرائف المقال فی معرفة طبقات الرواة السید علی أصغر الجابلقی» تحقیق: السید مهدی الرجائی, قم: 
مکتبة آية الّه المرعشی النجفی» ۱۶۱۰ق. 

1 علل الشرائع» محمّد بن علی ابن‌بابویه» قم: انتشارات داوری» ۱۳۸۵ش. 

۷ علم طبقات المحدئین» آهمیته وفوائده أسعد سالم تیم الریاض: مکتبة الرشد ۱۵ع۱ق. 

۸ عیون آخبار الرضاءة» محمَدبن‌علی ابن‌بابویه تحقیق: مهدی لاجوردی» تهران: نشر جهان ۱۳۷۸ق. 
4 الفيبة» محمّد بن الحسن طوسی» مصحح: عباد اه تهرانی و علی احمد ناصح» قم: دارالمعارف 
الاسلامی ۶۱۱اق. 

۰ فرج المهموم فی تاریخ علماء النجوم. علی بن موسی بن طاووس, قم: دارالاخاثر ۱۳۱۸ق. 

۱ الفوائد الرجالية» اسماعیل بن محمدحسین خواجویی» محقق: مهدی رجایی» مشهد: بنیاد پژوهش‌های 
اسلامی آستان قدس رضوی, ۱۶۱۳ق. 

۲ الفهرست محمّد بن |سحاق بن الندیم» تحقیق: |براهیم رمضان» بیروت: دارالمعرفة» ۱۶۱۷ق. 

۳ فهرست کتب الشيعة و آصولیم و آسماء المصنفین و آصحاب الأْصول» محمّد بن الحسن الطوسی, 
تحقیق: عبدالعزیز طباطباتی» قم: مکتبة المحقق الطباطبائی» ۶۲۰ ۱ق. 

قاموس الرجال» محمدتقی شوشتری» قم: موسسه النشر الاسلامی, ۶۱۰(ق. 

0 قبسات من علم الرجال. السید محمّد رضا السیستانی» تنظیم: السید محمّد البکاء بیروت: دارالموزخ 
العربی» ۶۳۷ ۱ق. 


7 قرب الاسناد عبدالله بن جعفر حمیری» قم: موسسة آل البیتض ۳صق. 
۷ قصص الأنبیاءُ» سعید بن هبة اه قطب‌الدین راوندی مصحح: غلامرضا عرفانیان یزدی» مشهد: 
مرکز پژوهش‌های اسلامی آستان قدس رضوی» ۱۶۰۹ق. 


۸ الکافی. محمّد بن یعقوب کلینی» تحقیق: علیاکبر غفاری و محمّد آخوندی» تهران: دارالکتب 
الاسلاميةء ۰۷ع۱ق. 

٩‏ الکافی (دار الحدیث)» محمّد بن یعقوب کلینی» مصحح: دارالحدیث, قم: انتشارات دارالحدیث, ۱۶۲۹ق. 
۰ کامل الزیارات» جعفر پن محمد انن‌قولویه عبدالحسین امینی» نجف اشرف: دارالمرتضوية ۳۵۲اش. 
۱ کتاب الرجال احمد بن ابی‌عبدالله البرقی: تصحیح؛ حسن مصطفوی؛ تهران؛ انتشارات دانشگاه تهران, 
۲ 

۲ کمال الاین و تمام اللعمةء محمّد بن علی بن بابویه. مصحح: علی‌اکبر غفاری» تهران: المکتبة 
الاسلامیةء ۱۲۹۵ق. 


۸ 


۳ مباحث الاْصول, تقریراً لبحاث السید محمدباقر الصدر السید کاظم الحسینی الحاثری» قم: انتشارات 
دارالبشیر ۱۶۰۸ق. 

6 مختصر البصائر حسن بن سلیمان بن محمّد حلی. مصحح: مشتاق مظفر. قم: موسسة النشر الاسلامی, 
۱ 

0 مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» حسین نوری» قم: موسسة آل‌الببت یز ۱۶۰۸ق. 

1 مصباح المتهجد و سلاح المتعبّده محمّد بن الحسن طوسیی بیروت: موسسة فقه الشيعةء ۱۶۱۱ق. 

۷ معانی الأخباره محمّد بن علی بن بابویهه مصحح: علی‌اکبر غفاری» قم: دفتر انتشارات اسلامی, 
۳ق. ‏ 

۸ معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الروا ابوالقاسم خویی, بی‌ناء بی‌جاء ۶۱۳(ق. 

٩‏ معجم مقاییس اللغةء آحمد بن فارس مصحح: عبدالسلام محمّد هارون, قم: مکتب الاعلام الاسلامی, 
6ص 

۰ معرفة آنواع علوم الحدیث (مقدمة ابنالصلاح) تقی‌الدین عثمان بن عبدالرحمن» المحقق: نورالاین عتره 
سوریا/ بیروت: دارالفکر و دارالفکر المعاصرء ۰7ع۱ق. 

۱ من لایحضره الفقیه الصدوق» محمّد بن علی بن بابویه تحقیق: علی‌اکبر غفاری» قم: موّسسة النشر 
الاسلامی, ۱۶۱۳اق. 

۲ منهج النقد فی علوم الحدیث, نورالدین محمّد عتر الحلبی» دمشق: دارالفک ۱۶۱۸ق. 

۳ نتيجة المقال فی علم الرجال. شیخ محمّدحسن مازندرانی» محقق: باسم محمّد الاسدی» قم: انتشارات 
دلیل ماء ۳۲ع۱ق. 

۶ النجعة فی شرح اللمعة محمّدتقی شوشتری» مصحح: علی‌اکبر غفاری» قم: مکتبة الصدوق, ۱۳۷۷ش. 
0 وصول الأخیار الی اصول الأخبا, حسین بن عبدالصمد العاملی» المحقق: السید عبداللطیف الکوه‌کمری» 
مجمع الذخاثر الاسلامية بی‌تا. 

مقالات: 

1 الطبقات واثرها فی الحدیث الشریف» حسن کریم ماجد الربیعی» مجله علوم الحدیث. العدد ۲۳ محرم و 
جمادی الاخرة ۰۱۶۲۹ ص ۲۲. 

۷ نقش تعبیر واسطه در معجم رجال» سید محمّدجواده شبیری» تنظیم: سید محسن میرمهدی» مجله ره 
آورد نوره شماره 1۷ تابستان ۱۳۹۸ و شماره 1٩‏ زمستان ۱۳۹۸. 


۸۲ 


وا دزی مرن و 


‌ 
رس 
۳ 


